de unde şi dreptul revendicării 
păminturilor răsăritene. Ştim 
cum s-a terminat raportul 
vlaho-cruciat şi în  înfrin- 
gerea de către autohtoni a oş- 
tirilor apusene trebuie căuta- 
tă adevărata legitimitate a 
acestei discuţii. Gh. I. Bră- 
tianu, care dăduse mai îna- 
inte citate de cronică fran- 
ceză pentru a dovedi valoarea 
excepțională a vlahilor („cei 
mai temuţi şi cei mai tari ai 
întregului imperiu şi chiar ai 
pămintului“), adăuga prin acest 
citat o dovadă a nivelului lor 
cultural. „Mai interesant de- 
sigur decit povestea cu Troia 
şi descendența francilor — deci 
si a francezilor — din troieni, 
veche legendă care circula 
încă din vremea merovingieni- 
lor, pentru a impodobi genea- 
logia noilor stăpini ai Galiei, 
est, zice istoricul român, fap- 
tul că vlahii cunosc şi ei o 
versiune a romanului Troiei, 
atit de răspîndită în lumea 
medievală apuseană“. A cir- 
culat probabil între vlahi o 
versiune populară de tipul 
Alexandriei, aşa cum circula 
în secolul XII la greci, de unde 
putea trece la nord, la tracii 
acum romanizați de a căror 
capacitate militară . tremurau 
atit bizantinii, cît şi cruciații. 
„Desigur, faptul în sine nu a- 
rată la ei o dezvoltare cultu- 
rală deosebită, dar nu apar 
nici pe departe atit de îna- 
poiaţi, cum le convine unora 
să-i descrie. Ei se arată din 
punct de vedere militar, poli- 
tic şi cultural pe aceeaşi 
treaptă cu cele mai multe po- 
poare din această vreme, a 
Europei feudale“. 

Troia a fost mai întîi o ce- 
tate, apoi o legendă; după a- 
ceea o enovee cu o posteritate 
extraordinară si nlină de con- 
secințe. A devenit şi un ro- 
man european : Romanul 

. Troadei. După anul 1000 al Eu- 

ronei, ideea „recuceririi Tro- 
iei“ făcea parte din arsenalul 
ei ideologic cel mai dinamic. 
Un motiv în plus să vorbim 
despre Bizanț inainte de Bi- 
zant. 


Troia, orasul VI. Zidul de in- 
cintă în „dinți de fierăstrău“ 


Alexandru în bătălia de la Issos. Detaliu de pe un mozaic de 
la Herculanum după un original de la sfirşitul secolului al 
IV-lea (sus) O Tetradrahmă a lui Filip al II-lea al Macedoniei 


ALEXANDRU 
CEL MARE 


lexandru cel 


| ceapă orice 
dicţionar des- 
tinat să arate 
ce datorează 
Peninsulei Balcanice 


Europa a 
şi tracilor. De obicei, dicţiona- 


rele l-au dat drept grec şi 
Grecia s-a mindrit cu faptele 
lui Alexandru cel Mare. Pri- 
mul mare împărat cunoscut de 
lumea europeană era. însă un 
macedonean instruit în limba 
greacă şi adăpat la izvoarele 
culturii elene pe care le-a în- 
țeles şi le-a adaptat firii sale, 
foarte deosebită de cea grecilor, 
pe care i-a supus şi i-a condus, 
ori de cite ori a fost nevoie. 
S-a născut la anul 356 pentru 
ca în 336 să preia tronul ta- 
tălui său regele Filip al Mace- 
doniei, ucis de un om al pala- 
tului. Bănuiala a plutit şi asu- 


pra lui Alexandru, dar ea nu 


i-a împiedicat ascensianea. În 
scurtă vreme Alexandru a în- 
vins pe dușmanii de la nord ai 
statului macedonean al cărui 
rege: era, după care a redus la 
tăcere cetăţile greceşti care 
credeau că găsiseră momentul 
emancipării de sub dominaţia 
nordică. Stăpin în -Europa, 
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Alexandru va trece în anul 
334 în Asia. Aici înfringe pe 
Darius, distruge Tyrul fenician 
care i se opusese şi intră fără 
lupte în Egipt, unde aduce 
ofrande zeului Amon şi devine 
fiu al zeului, deci stăpin legi- 
tim al Egiptului. Încercarea 
împăratului persan Darius III 
de a-şi reciștiga împărăția, 
deşi se bizuia, după unele opi- 
nii,,pe aproape un milion de 
ostași, este spulberată de ge- 
niul şi norocul militar al ma- 
cedoneanului. Uriaşa visterie a 
fostului împărat intră în mîi- 
nile lui Alexandru. Poate a- 
cum să înainteze spre est prin 
Porţile Caspicii şi cucereşte 
una după alta Parţia, Bactria, 
Sogdiana. Aici a avut îndelun- 
gate lupte cu masageţii. Între 
timp Alexandru se „orientali- 
zează“, adică  adontă ceremo- , 
niile, titlurile statelor pe care 
le cucerește. dar. mai mult 
decît atît, introduce în apara- 
tul de stat şi cel militar, odată 
cu eticheta orientală, aristo- 


crația locului. Totodată , Ale- 
xandru  perfecţionă armata, 
ducînd stilul macedonean de 
luptă la expresia lui cea mai 
tăioasă. Ultima mare bătălie o 
dă cu Porus pe un afluent al 
Indusului, Hyphasis, şi o ciş- 
tigă. Armata, după opt ani de 
bătălii în Asia, speriată de 
luptele cu elefanţi, murmură, - 


Ameninţat de o ciocnire fără - 


precedent dincolo de Hyphasis, 
unde suveranul  Magadhei il 
aştepta cu o armată uriașă, 
echivalentă valoric celei ma- 
cedonene, dar mai odihnită, 
Alexandru concede că trebuie 
să se retragă. Întoarcerea are 
loc pe trei rute, cu întîlnirea 
la punct fix, în Caramânia, la 
zece ani după debarcarea în 
Asia Mică, 

În primul an după întoar- 
cere, 323. Alexandru cel Mare 
moare, lăsind în urmă un 
mare imperiu antic, după pă- 
rerea europenilor cel mai mare 
din antichitate, sigur imperiul 
care cuprindea aproape in- 
treaga lume cunoscută atunci 
de europeni. Hotarele aproxi- 
mative ale acestui imperiu ți- 
neau, în apus, de la A- 
driatica, pînă la Oceanul In- 
dian şi Indus, în răsărit; de 
la Dunăre, Marea Neagră, 
Caucaz şi Caspica, la nord, 
pînă în Sudanul african. Un 
teritoriu uriaş în care Alexan- 
dru a încercat să-i „conto- 
pească“ pe ocupanți şi clien- 
tela lor, tracă și greacă, cu lo- 
calnicii, oferind comerțului și 
culturii greceşti un debuşeu 
fără precedent. Astfel apare 
epoca helenistică, care nu s-ar 
fi putut concepe fără Alexan- 
dru cel Mare, ceea ce nu-i su- 
ficient pentru a-l trece în pa- 
trimoniul grec. Minţile lucide 
l-au considerat tot ce poate fi 
mai negrecesc: „Familia sa 
pretindea că descinde din He- 


racles şi pe acest temei putea 
să concureze la jocurile olim- 
pice ; insă atit lui Alexandru 
cit şi tatălui său, Filip, îi lip- 
seau anumite trăsături de ca- 
racter tipic elenice : cumpă- 
tarea, simţul măsurii şi con- 
vingerea intimă că omul nu 
poate şi nici nu trebuie să a- 
jungă egal cu zeii. Cind A- 
lexandru a cerut pentru el, 
după numeroase victorii, ono- 
ruri care în Grecia se acordau 
numai nemuritorilor, el n-a 
făcut decit să asculte de obi- 
ceiurile popoarelor pe care le 
cucerise. Îi făcea desigur plă- 
cere să dea autorităţii sale un 


prestigiu supraomenesc, dar - 


n-a aşteptat oare să aibă la 
activul său numeroase acţiuni 
strălucite, ca să trateze pe 
Olimpieni de la -egal la egal, 
să pretindă că adevăratul său 
tată era un zeu (331), să 
smulgă de la Pythia un răs- 
puns într-o perioadă a anului 
cînd oracolul tăcea (336) şi să 
forțeze destinul tăind la Gor- 
dian nodul pe care, conform 
unei preziceri, trebuia să-l 
dezlege cel ce va deveni stă- 
pinul Asiei (334). Alexandru 
excela în imaginaţie, un dar 
neobişnuit la greci. Cu toate 
că în adolescenţă a avut ca 
dascăl pe filozoful cu spiritul 
critic cel mai accentuat, învă- 
țătura lui Aristotel s-a dovedit 
neputincioasă în fața acestei 
avalanşe de idei şi proiecte. 
Ele l-au minat în aventuri 
atit de nesăbuite, încît, în spi- 
ritele hrănite cu poezia lui 
Pindar şi Eschil, un eventual 
eşec putea fi interpretat ca o 
ilustrare strălucită a pedepsei 
divine pentru lipsa de măsură“ 
(Pierre Devambez, Enciclope- 
dia civilizaţiei grecești, Meri- 
diane 1970, p. 41). 

Darurile în care excela A- 
lexandru erau neobişnuite 


Călăreţ macedonean. Reversul unei monede 


la greci sint mai multe. Tot 
ceea ce face este atit de ne- 
grecesc,  încit a-l revendica 
pentru patrimoniul grec este o 
greşeală, plină de consecinţe 
pentru _ integritatea spiritului 
elenic. În patrimoniul elenic, 
Alexandru cel Mare e singu- 
lar, în patrimoniul tracic el 
este la el acasă. 


ntr-o carte în 
par E care studiază 
evoluţia ideii 
de libertate, 
1928, N. Iorga 
face intere- 
sante conside- 
rații compa- 
rind libertatea 
grecilor cu libertatea celor pe 
care grecii îi numeau barbari. 
Dar cit de barbari erau aceşti 
vecini pentru greci ? „Cind ia 
cineva izvoarele greceşti, scrie 
N. Iorga, impresiunea pe care 
o are este că acolo existau 
numai greci şi numai un fel 
de greci“. Dar nu este aşa, ne 
spune tot el. Vom descoperi 
presărate şi nume de regi 
traci şi macedoneni, o împle- 
tire a grecilor cu barbarii. Im- 
portant este să nu ne luăm 
după impresiuni, ci după ceea 
ce este cu adevărat dincolo de 
aparenţă : „aparenţa, fără în- 
doială, este g ., conti- 
nuă marele savant. Alexandru 
cel Mare a cetit Iliada, vrea 
să fie Achile, pretinde să re- 
prezinte cauza elenică şi să 
răzbune războaiele medice“. 
Şi acum reversul : „Numai că 
nu este aşa. Alexandru cel 
Mare- cu macedonenii lui, re- 
prezintă ultima fază a unei co- 
borîri a oamenilor din Nord“. 
Macedonenii sint „barbarii din 
interior“, oameni deloc eleni- 
zaţi sau elenizaţi superficial 
şi, mai ales, deloc anexaţi. 
Macedonenii reprezintă o lume 
bine definită cu fizionomie şi 
energie proprii, cu ţinte pro- 
prii. "Ţăranii aceştia traci sau 
iliri, aidoma albanezilor de azi, 
întreabă Iorga, se uitau cu un 
sentiment de nesfirşită vene- 
raţie la cetăţile greceşti? E- 
roare. Ei nu doreau deloc să 
fie atenieni, să se  împărtă- 
şească de „libertatea“ ateniană, 
de vreme ce aveau tipul lor de 
autentică libertate, organică. 
Ştirile pe care le avem despre 
macedoneni sint greceşti. Ele 
au fatalmente un coeficient de 
subiectivitate. Punctul de ve- 
dere al scrierilor elenice nu 
poate fi şi punctul de vedere 
al macedonenilor. Mai mult 
decit atit, adăuga Iorga, nu 
numai grecii au influențat: 
„cred că şi de dincolo, de la 
barbari. prin pătrundere sau 
influentă, care nu s-a oprit 
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niciodată, a fost o astfel de 
înriurire, exercitată, din tim- 
purile cele mai vechi şi în chip 
foarte 'Wdinc, asupra poporului 
grecesc.*: Şi originalitatea a- 
ceasta grecească este atacabilă, 
după tot ce vedem astăzi din 
două părţi : întîi o influenţă 
orientală  hotăritoare, aceea 
care 'desface, produce cea din- 
tii mişcare, şi apoi o neconte- 
nită influență- transformatoare, 
care vine de la aceşti barbari 
din Nord“. 

Iorga observă cum desenul 
ceramicii cretane, atit de pito- 
resc, sè transformă într-o 
compoziție abstractă la grecii 
peninsülari. Această geometri- 
zare, această „„matematizare“ 
nu este o influenţă a popoare- 
lor din Nord asupra grecilor ? 

Toată construcţia lui Iorga 
este polemică. El nu admite 
preluarea izvorului grec fără 
spirit critic. La greci, care şi 
l-au asumat pe Alexandru cel 
Mare, fără ca acesta să fie al 
lor, istoria campaniilor aces- 
tuia este prea triumfătoare: 
„Bietul Dariu Codoman apare 
ca un minuscul rege, fricos şi 
fugar, care „piere înaintea lui 
Alexandru cel Mare. Societa- 
tea pensană apare ca o socie- 
tate de oameni nevrednici, in- 
capabili de a se apăra care, 
cind vine eroul macedonean, 
îinmărmureşte în neputinţa de 
a reacționa. Pe cînd explicaţia 
stă aiurea : stă în faptul că nu 
Alexandru cel Mare a cucerit 
pe perși, ci el a bătut o ar- 
mată persană şi-a doua zi 
după ce a bătut-o, Persia l-a 
cucerit, l-a asimilat, pe Ale- 
xandru.. Alexandru devine ast- 
fel un Dariu“. 

Iorga era ca de obicei sub- 
til. Izvorul grec este întors pe 
dos. El trebuie crezut şi folo- 
sit cu circumspecţie. Autorul 
grec a fost interesat de tot 
ceea ce era şi părea grec şi a 
ignorat restul. Acest „rest“ 
este esenţial şi dinamitard. În 
personalitatea lui Alexandru 
cel Mare, Iorga deosebește trei 
straturi : 1. „cînd este vorba 
de discutiuni filozofice, de ci- 
tati poeti elini, el este elevui 
lui” Aristotel, un tînăr foarte 
inteligent şi bine crescut“ ; 2. 
„Cind este vorba de pozat în 
fața supusilor orientali este un 
Xerse înviat“; 3. „și la un mo- 
ment dat el zvirle toată pur- 
pura orientală şi e gata să bea 
cu ai lui, care ar fi fost în 
stare să apuce sabia fiecare, şi 
să dea în celălalt, fără să se 
gindească că acesta este regele 
Macedoniei, cuceritorul Orien- 
tului, succesorul celor mai 
mari stăpinitori de oameni“. 


Sub straturile superficiale stă 
fondul trac, care izbucnește 
energic cu orice prilej. Stratul 
cel mai superficial este cel 
grecesc. Iorga descrie aici ti- 
puri de mentalități şi este 
limpede pentru el că mentali- 
tatea macedonenilor şi în speţă 
a lui Alexandru nu este elenă. 
Îşi poate cineva imagina dia- 
logul dintre Pericle şi un ţă- 
ran din împrejurimile Atenei, 
se întreabă Iorga ? Pentru un 
om în a cărui minte ţăranul 
este beoţianul absolut, adică 
prostul fără cusur, dialogul 
este imposibil. Ei bine, ceea ce 
era de neconceput pentru Pe- 
ricle era valabil pentru Ale- 
xandru cel Mare. El dialo- 


' ghează cu tracii lui, țărani din 


văile macedonene. Aceştia sînt 
camarazii săi, oamenii cu aju- 
torul cărora şi-a făcut cele- 
brele campanii. Nu este un 
gest artificial. ci unul natural. 
Alexandru cel Mare este pro- 
dusul altei mentalități 


„de care nu s-a 
decit 


aceea produsă de cetăţile gre- 
cești. Contactul cu  instrucția 
greacă nu i-a modificat men- 
talitatea rurală. 

Foarte negrecească şi foarte 
macedoneană este soarta im- 
periului macedonean după 
moartea lui Alexandru. Deși 
Alexandru a fost monarh şi 
cel mai fiare om al timpului 
său, succesiunea nu se regle- 
mentează du regula monar- 
hiei, prin‘ trââsmisiune sacră 
către cel mai În drept. Lupta 
diadohilor lui „Alexandru este 
un fenomen nou în istoria an- 
tichităţii, ne așigură Iorga. 
Aceşti urmaşi nu au disciplina 
greacă şi nici misticismul- mo- 
narhic al Orientului : fiecare 
se consideră, în credinţa unei 
depline egalităţi, îndreptăţit la 
tronul cel mare. Este aici men- 
talitatea obştiilor militare ţă- 
rănești, a acelei barbarii că- 
reia nu-i păsa de polisul grec, 
lăsat conta- 
minată. 
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Bătălia de la issos. (fragment) @ Victoria lui ‘Alexandru 


Alexandru are conduita unui 
Skanderbeg al altei vremi. 
Cind vorbeşte despre Alexan- 
dru în cursul Demi repre- 


va 

construcţie interesată de ne- 
cesitatea de a oferi exemplul 
unui erou stimulator. Unii au 
vrut. să-l facă grec, alții zeu. 
Amiîndouă tentativele sint gre- 
cești, amîndouă cuprind o notă 
idealizantă, falsificatorie. „Dar 
Alexandru cel Mare este un 
barbar, exclamă Iorga, şi prin 
calitatea aceasta este în legă- 
tură cu strămoşii noştri cei 
mai depărtați, care fac parte 
din aceeași lume barbară a 
regiunii Pindului, a regiunii 
balcanice, a Carpaţilor. El are 
și în figura lui înfăţişarea 
barbarului : nu este nimic 
elenic în profilul lui Alexandru 
cel Mare, un profil crud, în 
care se vede foarte bine origi- 
nea lui din văile pline de o 
populație 
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rustică a Vestului - 


Peninsulei Balcanice“. Că A- 
lexandru cel Mare este al tra- 
cilor ca energie şi mentalitate, 
ca apartenenţă etnică și cultu- 
rală, nu şi ca instrucţie, care 
era greacă, este indiscutabil. 
Oamenii cu care a făcut cam- 
pania din Asia sint în primul 
rind tracii Macedoniei natale. 
„El a mobilizat toată țărăni- 
mea din Balcani şi cine a vrut 


„Alexandru cel Mare 


să meargă cu dinsul a mers; 
oameni deprinşi să lupte între 
ei, să năvălească în dreapta, 
în stinga, unde aveau posibi- 
litate, oameni care trăiau în- 
tr-o confinuă agitaţie război- 
nică, oameni mai mult de în- 
căierare decit de război. Şi 
atunci el a plecat cu aceşti 
oameni. Grecii i-au dat o flotă, 
cîțiva sfătuitori ; unii dintre 
generalii lui poartă nume gre- 
ceşti, dar nimeni nu poate ști 
care este adevărata . origine, 
foarte probabil macedoneană“. 

Direct spus, Iorga afirmă că 
nici mentalitatea greacă, nici 
energia ei, nici tipul de orga- 
nizare socială şi politică, nici 
dispoziţia războinică nu apar- 
țineau grecilor. Războaiele lui 
aparţin 
unui cerc de manifestare nor- 
dic,, care-şi ia pretexte din 
cultura greacă. De pildă, re- 
vanşa grecilor împotriva perşi- 
lor. E o motivaţie a elanului 
războinic tracic care capătă 
astfel un sens. Tipul de război 
al lui Alexandru cel Mare, ne 
spune Iorga, nu era elin. A- 
ceştia n-au făcut decit un răz- 
boi întimplător, de incidente, 
fără pregătire, fără perspec- 
tive, fără plan. Energia desfă- 
şurată în. războaiele greceşti 
n-a fost niciodată colosală. Ele 
n-au nici o legătură cu  răz- 
boaiele şi cu ostaşii lui Ale- 
xandru cel Mare, la care răz- 
boiul are o pregătire, urmează 
un proiect, nu se desfăşoară 
la voia întimplării, nu cedează 
ispitelor de moment. E un plan 
în toate. Astfel de războaie 
n-au dus grecii, precizează 
Iorga, iar a-şi atribui tipul a- 
cesta de energie mili şi de 
calculare a iniţiativei este tot 
ce poate fi mai puţin elin. 

Se va zice că acest calcul 
vine din Iliada şi că Achile a 
fost eroul pe care l-a urmat 
Alexandru, ceea ce este per- 
fect adevărat. Dar mii de greci 
au citit Iliada şi nici unul din- 
tre ei n-a voit să reconstituie 
prin propriu efort fapta lui 
Achile. Acest gest este al tra- 
cului Alexandru. 


eoria „regreci- 
zării“ macedo- 
nenilor, care 
chipurile ar fi 
| fost 


mi tigați mai tîr- 
a. sere ari o sedețe palidă, făcută 
de adepţii unei teorii care 
susțin superioritatea absolută 
a lumii greceşti, deci imposi- 
bilitatea ca vreun fragment al 
lumii eline să fie coruptă de 
vreo alta, inferioară, cum era 


in ochii grecilor cea tracică. 
De ce a comunicat Alexandru 
cu Achile este simplu, dacă 
constatăm „homerismul“ per- 
sonajului, tipul său de energie, 
intr-o grecitate destul de im- 
pură, cu multe transporturi 
nordice. Achile nu e un „spirit 
critic“, un ins echilibrat, el nu 
e un prototip grec. El face 
parte dintr-un conglomerat de 
popoare pe care cititorul chiar 
cult îl consideră elin pentru 
că este comasat în Iliada. Dar 
nu toţi eroii Iliadei sînt greci 
şi nici măcar toți adversarii 
Troiei nu sint cu adevărat 
greci. Iorga, care citea atent 
textele vechi, a reținut dife- 
rențele : „Odinioară, viaţa 
mergea de la Nord la Sud, 
scria el. Macedonenii şi Tracii 
se supun Atenei şi Atena are 
nevoie de mijloacele Spartei, 
dar, acum Sparta ește învinsă 
de Teba. Vedeţi că s-a schim- 
bat rostul lumii: regiunile u- 
zate fac loc regiunilor proas- 
pete. Deasupra Beoţiei există 
Tesalia, care este o regiune de 
cai, încît Atena este o regiune 
de negustori, Sparta este o re- 
giune de moșneni, Beotia este 
o regiune de văcari şi Tesa- 
lia, este, cum este pusta un- 
gurească astăzi, o regiune unde 
se cresc caii. Achile, care vine 
de acolo, este înainte de toate 
un cavaler,- de aceea se spune 
că în Iliada este o Ahileiadă 
la care s-a adaus, partea lui 
Ahile, părţii lui Agamemnon, 
care este de la Tirint şi Mi- 
cena. Agamemnon este omul 
de jos şi Ahile este omul de 
sus. Se poate ca rolul lui Ahile 
să se fi fost impus în Iliada 
în măsura în care Tesalia s-a 
impus vieţii greceşti“. Sus şi 
jos înseamnă nord şi sud, iar 
venirea lui Ahile din Sus în- 
seamnă venirea din nord, a- 
dică din zonele tracice. Exe- 
genn e spore Womerice vădeşte 


reaz pe ñ plan major, 
„mondial“ sau „universal“, 
ideea monarhiei divine, ecu- 
menice, de origine microasia- 
tică. Marea realizare a lui A- 
lexandru cel Mare este acest 
imperiu mondial a cărui idee 
stăruia şi în Grecia şi în re- 


Alexandru ţinină fulgerul 


giunile nordice ale Tracilor. 
Alexandru cel Mare i-a dat o 
consistență şi o calitate nouă. 

În imperiul macedonean, ple- 
cat din Balcani şi de la Du- 
năre, şi-a găsit modelul impe- 
riul roman de.mai tirziu, de 
la care se revendică cea mai 
mare parte a Europei, model 
care nu poartă însă o ştampilă 
occidentală, ci una a Sud- 
Estului european în comuni- 
care directă cu Orientul A- 
propiat. Vatra lumii moderne 
a fost creată de Alexandru cel 
Mare. Nu este întimplător că 
odată cu creşterea sa imperiul 
roman gravitează către răsărit, 
către centrele imperiale mace- 
donene. Fenomenul de repe- 
tiție este foarte important: 
Alexandru era sedus de Troia, 
Roma a fost sedusă de 
exemplul lui Alexandru, iar 
Constantinopolul, ultima mare 
capitală a imperiului roman, 
care-şi declara originea tro- 
iană, să nu uităm, este ridi- 


cată alături de Troia. Există 
un Bizanţ înaintea Bizanțului, 
de a cărui consistenţă și reali- 
tate trebuie să ţinem seamă. 
Vorbind despre modul în 
care occidentalii se raportează 
la aceste fapte, Iorga le con- 
stata inadecvarea. Explicația 
el le-o găsea în distanța față 
de fenomen, altfel zis în su- 
perficialitate sau ignoranță. 
„Oamenii aceştia judecă astfel, 
trăind cine ştie unde, neavind 
contact direct cu formele prin . 
care s-a perpetuat acea bar- 
barie de pe vremea tracilor si 
a macedonenilor in “vremurile 
noastre, nevăzind ultimul ei 
termen, care nu este numai 
înaintea noastră; dar chiar noi 
sîntem în acest termen, pen- 
tru că noi trăim în- mijlocul a- 
cestei societăți şi ne dăm 
seamă de lucruri de care isto- 
ricii îşi dau seamă cu mult 
mai greu, căci trecutul trăiește 
în prezent“. Cartea Evoluția 
ideii de libertate apărea. în 


ri 
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Farul din Alexandria (Relief pe un vas antic) 


1928 şi era un curs universi- 
tar. Epoca însă  gindea astfel 
şi ea. Mihail Sadoveanu, emul 
al lui Nicolae Iorga, era în 
acel moment unul din promo- 
torii autohtonismului, unul din 
, cei care credea că „morţii po- 
runcesc celor vii“ şi că vechile 
forme de viață socială a băş- 
tinașilor sint decisive pentru 
spiritualitatea românească. Re- 
terindu-se la opticile neaverti- 
zate asupra acestor realităţi 
Iorga scria : „Dar acei care nu 
văd viaţa actuală a regiunii 
Carpaţilor, a Peninsulei Bal- 
canice şi a părților vecine din 
Ucraina şi. din Ungaria, care 
nu cunosc acest sud-est euro- 
pean, aşa cum el trăieşte 
astăzi, în cea mai mare parte 
cu aşezămintele vechi, cu spi- 
ritul politic de care au fost 
însuflețite acele timpuri, aceia 
natural nu înţeleg, după simple 
izvoare, ceea ce noi înţelegem 
prin contactul cu o realitate 
vie şi, mai mult, prin partea 
din această realitate vie care 
se găseşte şi în noi înşine. 
NOI ÎNŞINE SIMŢIM TRACIC 
şi MACEDONEAN“. Iorga, care 
n-a exhibat vreodată manii de 
substrat, revendică dintr-o 
perspectivă foarte modernă va- 
loarea substratului tracic şi 
macedonean, mai bine zis îi 
evidenţiază valoarea, care ea, 
la rîndu-i, îi revendică pe ur- 
maşi. Alexandru cel Mare nu 
este un epifenomen elenic, ci 


o tipică manifestare tracică, un 
test al capacităţii acestei lumi 
europene de a face istorie uni- 
versală şi de a participa la ea. 
Modelul lui Alexandru cel 
Mare “este unul din marile 
modele ale istoriei occiden- 
tale, o datorie a acestuia, ui- 
tată, către răsăritul meditera- 
nean al Europei. 


învinşi, că a făcut din căsăto- 
ria macedonenilor săi cu fete 


treacă peste atitea interdicții, 
să înfrunte toate nemulțumi- 
rile şi comploturile care au de~- 
curs din aceste neobişnuite 
gesturi pentru lumea din care 
venea ? Sensul de „cel mare“ 
al supranumelui său se va lă- 
muri poate unzind la 
aceste întrebări. 


Moştenirea pe care acest 
trac a lăsat-o Europei erpen 
ne vine tocmai de aici, din 


Bonnard, îl completează de 
minune pe N. Iorga: „Ceea 
ce era de înţeles e mai întii că 
Alexandru nu era grec, că nu 
are nici un motiv înnăscut să 
accepte ca pe un lucru de la 
sine înţeles diviziunea oameni- 
lor în două rase ireductibile 
una la cealaltă, aceea a greci- 
lor şi aceea a negrecilor, pe 
care grecii îi numesc barbari. 
Această disociere care, De- 
mosthene și după el mulți al- 
ţii, făcea din el stăpinul lumii, 
Alexandru, un barbar ? El şi-a 


pus întrebarea, nu se putea să 


nu şi-o pună“. 

Dacă iniţial „barbar“ însem- 
na cel a cărui limbă este o 
bilbiială, un strigăt animalic, 
mai tirziu cuvintul căpăta un 
sens discriminatoriu precis de 
fiinţă grosolană, incultă, infe- 
rioară, născută pentru sclavie. 
„Acest sens „rasist“ al cuvin- 
tului barbar se citeşte cutoa- 
tă claritatea la Platon. Pentru 
autorul Republicii, barbarii 
sint „din natură“ dușmanii 
noştri. Ura pe care le-o pur- 
tăm este „naturală“ : trebuie 
să ducem deci război cu ei şi 
să-i nimicim. Pentru Aristo- 
tel care l-a învăţat pe Ale- 


xandru să gindească, barbarii 
nu sint numai barbari „din 

natură“, ci sînt şi sclavi „din 
natură“. Astfel dintr-o scrisoa- 

re adresată lui Alexandru în- 
suşi şi din care Plutarh ne-a 
păstrat citeva rinduri, Aristo- 
tel îl sfătuia pe suveran „să-i 
trateze pe greci ca un tată, pe 
barbari ca un stăpin, pe cei 


[ai pa ce a, 


— n n 


E cea 


i 


pede că aceste opinii „dădeau 
tonul gîndirii greceşti din vre- 
mea sa. În capodopera sa Ifige- 
nig, Euripide făcea pe nenoro- _ 
cita fiică a lui Agamemnon să 
rostească acest vers oribil: 
„„Barbarul este născut pentru 


$ ; 
E ij 
% Alexandru din Pergam 5 ; 
4 

dintii ca pe O mentaliiate datorită căreia 


nişte prieteni şi 
intimi, şi să-i folosească pe 
ceilalți aşa cum se folosesc a- 
nimalele sau plantele“. Pentru 
Alexandru, care, dimpotrivă, 
rezistă cu "tărie în această pri- 


tot ceea ce- este bun este 
grecesc, tot ceea ce este rău 
vine de la barbari. Simplifica- 
toarea viziune a pătruns 
adine în cultura greacă, consti- 
tuind o perdea opacă faţă de 
culturile şi realizările popoare- 
lor- din jur. Moştenim de la 
greci o viziune exclusivistă, pe 
care cercetătorul modern al 
culturii şi civilizaţiei antice 
este adesea obligat s-o corec- 
teze. Unul din primii şi în 


orice caz cel mai mare revi- 
zuitor de optică elină a fost 
Alexandru cel Mare. Pentru el, 
care era „barbar“, barbarul nu 
putea fi din naştere sclav, iar 
grecul din naştere stăpin. Ma- 
rele suveran a încercat să di- 
zolve această prejudecată, pli- 
nă de cons prin - 
rea popoarelor. Într-un limbaj 
uzual astăzi, Alexandru cel 
Mare este primul „internaţio- 
nalist“ al lumii. Superioritatea 
lui de viziune este evidentă 
şi în faptul că n-a încercat să 
întoarcă ecuaţia grecească „pe 
dos“, să. facă din barbar un 
stăpin „din natură“, iar din 
res un sclav „ati natură“. 


Iată ced face să pună ală- 
turi de macedoneni pe greci 
şi alături de aceştia pe per- 
sani şi toate popoarele cu 
care Voia să trăiască în con- 
cordie. Nu  întimplător i s-a 
„adus acuza că s-a închinat lui 


Bătălia de la Issos (sus) € 
Sarcofagul zis al lui Alexan- 
dru (jos) 


Amon şi că asta-i răpește le- 
gitimitatea de suveran. Obiec- 
fia era „greacă“. În numele 
aceleiaşi egalizări a popoare- 
lor a introdus Alexandru obi- 
ceiul „plecăciunii“, fără a face 
din respectarea lui o obligaţie. 
Dar atunci cînd nepotul lui 
Aristotel, Calisthenes, în nu- 
mele aceleiaşi divizări „rasis- 
te“ în greci şi barbari, a pro- 
testat programatic împotriva 
adoptării acestui obicei per- 
san, Alexandru l-a sacrificat 
fără milă, ca pe un reprezen- 
tant al unui exclusivism elen 
contrariu politicii sale. Marele 
suveran dorea împăcarea şi 
concordia popoarelor. 

Rămine celebră în istoria 
antică scena căsătoriilor de la 
Susa unde macedonenii şi gre- 
cii lui Alexandru cel Mare iau 
in căsătorii fete persane pen 
tru a uni prin copii ginţile. A 
fost o mare ceremonie, fas- 
tuoasă, care exprimă în gra- 
dul cel mai înalt concepția şi 
pacea universală la care visa 
Alexandru. Micile  separaţii 
nu-l interesează. Semnul vie- 
fii sale este prietenia. El nu 
vorbeşte ca membru al unei 
comunități mărunte ci ca al 
unei mari comunități ome- 
dești. El doreşte să împriete- 
nească oamenii.  Cucereşte, 
dar se lasă cucerit de uni- 
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versul celor cuceriţi. ca- 
pătul lumii indianul a. 
inamicul său, devine prietenul 
său. Fraternizarea este. sem- 
nul cel mare al lui Alexandru, ` 
descoperitorul şi  înfrăţitorul 
de popoare. t 
După veacuri un apostol şi 
un mucenic al prieteniei a 
fost tot un om din spița foşti- 
lor „barbari“ : Panait Istrati, 
care a pus mai presus de ori- 
ce prietenia şi a murit lipsit 
de alinarea ei. Modul acesta 
pasional al  fraternizării îl 
ven Age şi în „Zorba Grecul“ 
lui N. Kazantzakis, care 
rr Ari prin pasionaitatea lui, 
prin „zurba“ Put continuă, ca 
şi prin nevoia lui de frater- 
nizare cu toată lumea nu este 
gtec. De altfel, după unele 
opinii, modelul real al acestui 
„Zorba“ ar fi fost chiar Pa- 
nait Istrati. 


extensibilă 
asumă bunurile 
Ideea aceasta 
nizării universale în- 
făptuită printr-o acţiune mă- 
reaţă de proporţii „mondiale“ 
nu ia naştere în lumea apu- 
- seană, ci în răsăritul Europei 
şi este opera unui trac îndră- 
gostit de  xultura greacă, 
care-și pune nativa-i energie 
în slujba unui scop care-i la 
antipodul exclusivismului he- 
lenic. Alexandru cel Mare a A 
arătat pentru prima dată că 
toți oamenii sînt cetățenii lu- 
„mii, deci prin aceasta sint oa- 
meni egali. Filozoful stoic din 
secolul III, urmaş lui Alexan- 
dru cel Mare, Zenon, a dat 
chip filozofic ideilor acestuia 
despre fraternitatea și egali- 
tatea oamenilor. Alexandru 
cel Mare a văzut şi a demon- 
strat prin toată viaţa lui că 
„barbarul“ nu e cu nimic in- 
ferior „grecului“. A realizat 
de altfel cu tracii lui un im- 
periu nevisat vreodată de 
eleni. 


Alexandru  divinizat (sus) e 

Cască de bronz şi mască fune- 

rară de aur. Macedonia, sec. 
al VI-lea (jos) 


ALISĂNDRIA 


lexandria, ro- 
man popu- 
lar, pe româ- 
neşte  alisăn- 
dria, - este u- 
“ina din căr- 
țile „cele mai 
populare a- 
x le evului me- . 
diu romanic şi sud-est euro- 
pean. Cartea reface istoria lui 
Alexandru cel Mare şi-şi tra- 
ge în bună măsură faima de 
la faima marelui erou antic. 
Originea romanului stă în 
scrierile antice, cele mai mul- 
te contemporane eroului, care 
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i-au încercat cronica sau isto- 
ria. Ele au circulat mai ales 
pe spaţiul în care el și-a în- 
cercat forţele şi unde a ridi- 
cat marele său imperiu. Din 
vechile scrieri şi din legen- 
dele populare legate de Ale- 
xandru, un autor necunoscut, 
pe vremea Ptolemeilor, a al- 
cătuit romanul lui Alexandru 
ce] Mare. Acesta este roma- 
nul care s-a difuzat în toate 


,  “„ptolemeic“, nu se 
mai păstrează, dar o sumă de 


circa 20 la 
păstrat, N. Cartojan care s-a 
ocupat de acest roman popu- 
lar şi de circulaţia lui euro- 
peană specifica existența unei 
variante mai apropiată de 
faptele istorice, probabil o 
formă mai veche, după cum 
şi, la polul opus, existența 
unei variante în care apare 
elementul miraculos şi creştin 
nd complet cartea din re- 
i 1 istoric şi realist.’ Mai 
ales această variantă este cea 
care stă la temelia ALISAN- 
DRIEI cunoscută la noi. 
Cuprinsul romanului urmea- 
ză, firesc, viaţa lui Alexandru 
din copilărie pină la moarte. 
» Fiind o viaţă scurtă și excep- 
onală, cariera lui Alexandru 
Atră în tiparele clasice ale 


număr, ni s-au 


„Alexandria“ ilustrată de Năs- 
tase Negrule 


romanului. Cartea îi atribuie 
o origine fabuloasă, calităţi de 
semizeu (care face însă oma- 
giu creștin în roman !), o as- 
censiune de Făt Frumos, adi- 
că, postura de personaj infai- 
libi] şi invincibil. Cine con- 
fruntă istoria obiectivă a erou- 
lui cu cea din Alexandria re- 
ține că liniile mari sint ace- 
leași, dar că anecdotica şi pi- 
torescul diferă. Geografia şi 
umanitatea  întilnită de Ale- 


xandru este fantastică. Ali- 
sandria înseamnă fabulosul. 
Circulaţia cărţii rămîne im- 
onantă. Creaţie a lumii 
elenistice care şi-a celebrat 
astfel eroul, romanul Alexan- 
dria a circulat, mai întii către 
Orientul alexandrinizat, după 


nord, la 
bulgar, de aici mai departe la 
ruşi, pe filiera slavonismului. 
Simultan, romanul a luat dru- 
mul Occidentului, pe calea 
Mediteranei, înflorind cu pre- 
cădere ia popoarele romanice, 
pentru a ajunge apoi şi în 
nordul germanic. Iată cum ră- 
săritul Mediteranei şi marele 
erou al tracilor a procurat 
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substanța şi succesul unei 
eare a făcut înconjurul 
entului pentru a se în- 
toarce înapoi în răsărit. 
După reconstituirea lui N. 
Cartojan, Alexandria şi-a gă- 
sit un al doilea sediu în 
Franța, unde a fost rescrisă 
după tipicul romanelor cava- 
lereşti. De aici ar fi ajuns în 
Italia şi din Italia în Serbia. 


De la sirbi Alexandria ar fi 


ajuns la români. În orice caz 
acesta este drumul atestat de 
manuscrisele existente. 
Comparat cu versiunea sîr- 
bească, cea românească pre- 
zintă interesante deosebiri, 
care nu provin doar din eli- 
minări. Versiunea românească 
conţine detalii şi episoade ce 
nu se află în textul sirbesc. 
Chestiunea circulaţiei şi a ori- 
ginii  Alisăndriei la români 
este deci sub semnul între- 


bării, cum este şi pentru bul- 
gari sau sirbi. De ce trebuie 
neapărat ca Alexandria să fi 
rătăcit la occidentali pentru a 


deveni o carte cultivată în 
Sud Estul Europei ? Nu este 
aici o prejudecată de situare ? 
Nu era mai firesc ca acest 
model occidental, clădit pe cel 
iniţial bizantin, să fi întărit o 
imagine literară moștenită în 
răsăritul Europei ? Cum altfel 
explicăm diferențele dintre 
textul român şi cel slav ? În 
sfirșit, nu aceasta e chestiu- 
nea cheie. Important este să 
arătăm că fondul cultural ră- 
săritean şi tracic a procurat 
Europei una din cărţile ei re- 
prezentative. Din dicţionarul 
datoriilor pe care Europa occi- 


dentală le are faţă de Europa 
răsăriteană, Alexandria face 
parte la loc de cinste. 


syas, 

de legendarului rege Mi- 

das. Marsyas avea talentul de 
cintecul 


. a învolbura apele prin 


său din fluier, de a le face să 
iasă din matcă. Se spune că 
însoțea întotdeauna pe zeița 
Gybela cu muzica sa. Pare să 
fi fost un fel de preot al Gy- 
belei. Legenda greacă consem- 
nează o competiție muzicală 
Apollo arbi- 


poi de Muze. Mai întii a - 
gat Marsyas datorită arbitra- 
jului lui Midas. Furios, zeul 
învins l-a dăruit pe Midas cu 
celebrele sale urechi de măgar 
pe care le ascundea sub „bo- 


fel cu bonetele nobililor daci 
şi cușmele turtite ale ţăranilor 
români de mai tirziu!) În a 
doua etapă a concursului mu- 
zical a cîştigat Apollo, decizia 
fiind obţinută greu şi doar cu 
concursul muzei Caliope, iubi- 
ta lui Apollo. Altă furie a lui 
Apollo, cîştigător se pare ne- 
drept al competiţiei cu Mar- 
syas, . duce la jupuirea aces- 
tuia. Cadravul i-a fost spinzu- 
rat de arbore, iar singele scurs 
s-a transformat în fluviu care 
curgind către mare a trimbi- 
țat gloria muzicală a lui Ap6I- 
lo. Marsyas era un silen, adi- 
că un muritor, Apollo un zeu. 
Competiţia a opus fluierul lui 
Marsyas lirei lui Apollo, deci 
instrumentele de suflat celor 
de coarde. După unele va- 
riante, Apollo regretind totul 
ar fi rupt coardele lirei şi ar 
fi depus propriul instrument 
alături de acela al lui Marsyas 
într-o peş 

A încerca identificări în spa- 
tele acestor întîmplări mitice 
este hazardat, dar este vizibil 
că variantele exprimă stra- 
turi din diferite timpuri ale 
legendei. Înfăţişarea foarte he- 
lenică a legendei este cea care 
vorbeşte de victoria lui Apollo. 
Stratul care vorbeşte despre 
arbitrajul lui Midas şi de ure- 


` chile de măgar ale acestuia 


trebuie să fie mai vechi, pro- 
babil primul, cel originar. Ul- 
timul acordă victoria lirei, 
deci Greciei, şi declară infe- 
rior instrumentul de suflat, 
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rusticizat într-adevăr cu timpul. 
Este etapa în care Grecia 
pierduse conștiința originii po- 
porului şi zeilor săi. Apollo 
este un hiperborean, un nordic 
coborit în Grecia, cu lira sa 
cu tot. După cum tot dintr-a- 
colo va cobori Orfeu. Nici in- 
strumentele de suflat, fluier 
(flaut), nai nu sint originar 
grecești, ci aduse în peninsu- 
lă. Frigia era tracică şi umna- 
şul lui Marsyas va fi tot un 
muritor ; tracul Orfeu. 


AMAZOANE 


mazoane, ia- 
tă un nume 
„N care aminteş- 

1 te tinerilor de 
E un şlagăr ieșit 
din circuit, şi 


Sea Latină. Bote- 
zul marelui fluviu brazilian 
s-a făcut cu un nume adus din 
Europa şi încă din partea- ei 
cea mai veche, din răsărit. Mi- 
tologia greacă a conservat a- 
mintirea unor femei războinice 
de o mare faimă, ale căror 
siluete decorează foarte mult 
din vasele greceşti. Ceea ce 
ştiau despre ele grecii era că 
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veneau dinspre nord şi dinspre 
est și că au participat la răz- 
boiul Troiei. 

Amazoanele au un nume 
care le indică o trăsătură ca- 
racteristică : A = fără, MAS- 
TOS = sin indică pe femeile 
războinice, ale antichităţii. A- 
MAZOANELE reprezentau o 
societate alcătuită exclusiv din 
femei cu îndeletniciri război- 
nice. Pentru a încorda arcul, 
ele își tăiau sînul drept. Desi- 
gur, plutim în cea mai densă 
legendă. Locul lor de, origine 
ar fi fost malul Mării Negre. 
Pentru a-și împrospăta socie- 
tatea matriarhală ele se în- 
tilneau o dată pe an cu bărba- 
ţii, păstrind doar fetiţele și su- 
primind pe băieţi. Aceste fe- 


Disputa dintre Apollo şi 
Marsyas — operă atribuită 
lui Praxiteles 


Lupta grecilor cu ama- 

zoanele. Detaliu de pe 

friza estică a Mausoleului 

din Halicarnas, atribuită 

lui Scopas. Circa 350 
î.e.n. 


mei bărbătoase au dat totuşi 
citeva iubite celebre în mito- 
logia veche. Amazoana Antio- 
pa a avut cu Tezeu pe Hipo- 
lyt, Mirtha ca iubită a lui A- 
pollo a născut pe Myrthale. 
Thalestris a fost iubita lui 
Alexandru cel Mare. 
Amazoanele au inspirat in 
antichitate fascinație şi teamă. 
Fiind fiicele lui Neptun (Po- 
seidon) constructorul Troiei, 
amazoaneļe au intrat în luptă 
alături de troieni. Ele sint după 
Homer de spiţă tracică sau ge- 
tică. Eșalonul frumoaselor şi 
crudelor războinice, care pre- 
figurează pe valkiriile germa- 
nice, a fost înfrint doar prin 
intervenția lui Achile, iar rezi- 
na Amazoanelor, Penthesileca, 
A plătit cu viaţa intervenţia ei, 
fiind ucisă chiar de Achile. 
Legenda e că voind să-i 
ia armele şi platoșa, Achile ar 
fi dezbrăcat-o pe regina Pen- 


şi apoi în plins. Chiorul şi rău- 
tăciosul Thersit l-a batjocorit 
pe Achile pentru slăbiciune şi 


a batjocorit şi cadravul Penthe- 
sileei, scoţindu-i ochii. Achile 
l-a ucis pe Thersit pentru 
profanarea frumoasei ama- 
zoane. 

Despre Amazoane ne-a vor- 
bit şi Herodot, care povesteşte 
că Cyrus a străbătut Marea 
Neagră şi a mers să supună 
pe Masageţi în Scythia. Acolo 
domnea însă Amazoana Tho- 
myris, care a condus lupta 
contra lui Cyrus, l-a învins şi 
l-a luat prizonier. Regina To- 
myris l-a decapitat pe Cyrus 


Amazoană îmbrăcată în 
tunică şi pantaloni (ana- 
xyrides). Detaliu de pe o 
„pelike“ executată în ate- 
lierul lui Polianot. Circa 
440 î.e.n. (sus) O Amazo- 
nomahie (jos) 


è 


şi i-a zvirlit căpăţina într-un 
vas cu singe spunind: „Bea 
din sîngele de care ai fost atit 
de setos“ .Alţi istorici, de după 
Herodot, susțin că Cyrus a 
murit de moarte bună la el 
acasă. Important este să reți- 
nem legenda şi aburul ei. 
Pentru greci, Amazoanele au 
fost adversarul perpetuu, un 
dușman fascinant și temut, ele 
vin totdeauna din nord sau din 
est, pătrund pe teritoriul grec 
ori ripostează la intruziunile 
greceşti în teritoriul propriu. 
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Amazoanele sînt pictate pe 
multe vase greceşti și au inspi- 
rat şi pe sculptori. Este încă 
o realitate străină şi ostilă 
Greciei pe care artiștii aceștia 
încearcă ‘s-o  înblinzească şi 
s-o ia în posesiune pe calea 
artei. În desenele grecești A- 
mazoanele apar de cele mai 
multe ori pe jos, în uniforme 
războinice din cele mai dife- 
rite. Pe vremea marii dușmă- 
nii dintre greci și perși ele au 
costum persan, ceea ce ne a- 
rată încă o dată că ele însem- 
nau pentru greci întruparea 
ostilității. Imaginea sub care 
au intrat în circuitul european 
este a războinicilor  călări. 
Situarea lor în războiul troian 
de partea Troiei, originea lor 
nord-estică, ne indică apar- 
tenenţa lor tracică. 


a originea mo- 
tivului fetei 
băiețoase, a 
femeii război- 
nice, care a 
făcut o fru- 
moasă carieră 
în literatura 
modernă, stă 
acest prototip negrecesc 
al oştirilor femeiești care parti- 
cipă călare la bătăi minuind 
la fel de bine arcul ca şi se- 
curea. Legenda şi imaginea 
lor a. pătruns pe diverse căi 
în occident, dar unul dintre 
cele mai interesante vehicule 
culturale, ` prea puţin luat în 
considerare, este acela al ma- 
selor de războinici goți care se 
deplasează de la răsărit la 
apus, ducînd cu ei o zestre cul- 
turală la care nu pot sau. nu 
vor să renunţe. Lumea geților 
intre care au trăit goții a lăsat, 


se pare, asupra lor o impre- 
sie deosebită, devreme ce eiiîi 
perpetuează amintirea trans- 
ferind în propriul patrimoniu 
legendele getice. Presţigiul get 
era atit de mare încît germa- 
nicii şi-au declarat multă vre- 
me o origine getică, folosind şi 
apropierea pârțială dintre et- 
nonimele ‘get şi got. Așa 
cum mai vechile popoare eu- 
ropene, peste . care coborau 
“acum în occident goții, îşi re- 
vendicau o nobilă origine ră- 
săriteană troiană, își revendi- 
cau şi goții una echivalentă 
din geţi. Scriind istoria goților 
ca istorie a Spaniei, atit Oro- 
sius cît şi Jimenez de Rada 
acordă o atenţie cu totul spe- ` 
cială Amazoanelor. Aceşti ur- 
mași de goți creștinați prezintă 
faptele pentru a le condamna 
şi pentru a le opune superio- 
ritatea lumii creştine. Celebra- 
le războinice care au umplut 
antichitatea de sunetul arme- 
lor şi isprăvilor lor sînt la a- 


„ ceșţi cronicari spanioli femeile 


geților seăpate de sub control 
bărbătesc. Păgiînismul get a 
permis, după ei, atît la femei 
cit și la bărbaţi ciudata eman- 
cipare a Amazoanelor în opi- 
nia lui Orosius. Ca și Orosius 
şi Jimenez de Rada, om al bi- 
sericii, imaginează o istorie a 
goților în care înglobează ele- 
mentele convieţuirii cu tracii 
de la nordul Dunării, adică a- 
mintirile gete. La el Amazoa- 
nele sînt soțiile goților, femei 
„gete“, mai exact „masagete“, 
care şi-au părăsit soţii pentru 
a întemeia un regat propriu, 
Amazonia, undeva în Cau” 
caz, pe stincile  Marespiei. 
. Aventurile lor, numeroase, pe 
care noi nu le-am reprodus în 
întregime, sint redate pe larg 
de istoricul goţilor-geţi. Reţi- 
nem din istoria lui deplasarea 
acestui regat  matriarhal din 
Caucaz între geții dunăreni, pe 
malul Mării Negre. Aici are 
loc confruntarea militară din- 
tre regina amazoană Tomyris 
şi împăratul persan Cyrus, cu 
uciderea acestuia din urmă 
chiar de Tomyris, după care 
viteaza regină coboară în My- 
sia sau Moesia şi întemeiază 
orașul Tamer, după alții Tho- 
mes. Fascinația produsă de 
această legendă a fost atit de 
mare în cazul lui Jimenez de 
Rada, încît el a garantat că 
aceste Amazoane mai trăiesc 
şi în vrecnea lui, în secolul 13, 


Amazoană. Copie romană după 
statuia lui Cresilas. Circa 450 
î.e.h. (sus) 9 Copie romană 
a unui fragment - din scutul 
lui Partenos : Lupta dintre 
un grec și o amazoană (jos) 
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er sau Thomes este To- 
mis din Scythia Minor, iar 
țara se numeşte Foeminia. Te- 
ritoriile getice atit de exotice 


iveală a scrierii lui, 1 243, prin- 
tr-un proces de clarificare so- 
cială şi politică care va duce 
la întemeierea ţărilor româ- 
neşti, la celebra victorie de la 
Posada a lui Basarab I contra 
lui Carol „Robert, obţinută nu 
cu Amazoane, ci cu bărbaţi, ca 

şi la apariţia Țării Seara i a 
Cărvunei sub domnia lui Ba- 
lica, aliatul Paleologilor, pe 
acolo pe unde ar fi fost după 
Jimenez de Rada o Foeminia. 


Prin Amazoane lumea tracă 
a procurat Europei materia 
unui mit și a unui traiect li- 
terar şi artistic. Persistenţa 
amintirilor în Apus în secolul 
13 vorbeşte mult- despre densi- 
tatea universului mitic al lu- 
mii geto-trace, despre capaci- 
tatea acestuia de a influența 
spiritele, de a avea posterita- 
te. Credinței curente că abia 
turneele în răsărit ale cavale- 
rilor cruciați au adus primele 
transporturi culturale răsărite- 
ne în Europa apuseană trebuie 
să i se aducă unele corecturi. 
Migraţia gotă de la est la vest 
a constituit după toate semne- 
le primul mare vehicol cultu- 
ral al spiritualității din răsări- 
tul Europei. Conform unei 
inerţii, prima întrebare pe care 
şi-a pus-o omul de ştiinţă ro- 
mân a fost: ce a împrumutat 
omul carpatic de la goți? Se 
pare că mult mai fructuoasă 
ar fi cealaltă întrebare : ce au 
luat cu ei de pe aceste locuri 


goții ? 


partacus, 
gladiator trac 
\ din secolul I 
j al erei trecu- 
Ji te, înseamnă 
mai mult decit 
un nume în 
: cultura Euro- 
pei. El este în- 

RREA la un grad, pe ca- 
re-l vom întilni numai la De- 
cebal și dacii lui, a spiritului 
insurecțional, a ideii de liber- 
tate. Nenumăraţi militari au 
dus războaie. De foarte puţini 
eroi poate fi legată ideea de 
libertate trăită atit de integral 
cwn poate fi legată de acest 
trae din munţii Rodopei. La 


168 î.e.n, la Pidna, imperiul 
roman înfringea oastea mace- 
doneană. Era ultimul act al 
supunerii 'rămășiţelor fostului 
mare imperiu macedonean fă- 
rîmiţat de diadohi. Roma este 
stăpină în Asia Mică, în Pelo- 
ponez, în Tracia de pînă la 
Dunăre. Ea începe să recrute- 
ze de aici soldaţi. Spartacus 
intră ca mercenar în armata 
romană, de unde fuge, dar 
este prins. Este făcut sclav, 
muncește în minele de aur din 
Numidia, de unde ajunge la 
şcoala de gladiatori a Jui Len- 
tulus Batiatus din Capua, unde 
a fost eliberat și a devenii 
instructor de gladiatori. Este 
posibil ca cititorul de astăzi să 
nu știe ce este gladiatorul. Pe 
scurt, era un prizonier al răz- 
boaielor romane redus la con- 
diția de sclav şi pus să lupte 
în arenă cu alți gladiatori, cu 
arme reale pină cînd unul că- 
dea răpus. Rănit sau la pămînt, 
mai ridica un deget implorind 
publicului viaţa. Care i se a- 
corda sau nu. Viața gladiato- 
rilor ” era foarte ieftină. In- 
structorii . coborau și ei în . 
arenă. 


În anul 73 î.e.n. acești selavi 
organizează la Capua o conspi- 
raţie. Din 200 conjuraţi izbu- 
teso să scape doar 10, care se 
refugiază pe muntele Vezuviu. 
Aici începe epopeea gladiato- 
rilor evadați. Alţi fugiți li se 
adaugă. Detașamentele milita- 
re trimise împotriva lor sînt 
învinse pe rind și armele lor 
capturate. Să nu uităm că 
acești gladiatori ştiau să lup- 
te. Rebelii A aleg doi condu- 
cători : unul este Spartacus, 
tracul, altul este Crixus. Proas- 
peţii comandanţi şi-au dovedit 
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priceperea 


învingînd printr-o 
ambuscadă armata de 3000 de 
oameni trimisă împotriva lor 


sub comanda lui Claudius 
Glabrio. Răscoala cuprinde 
Campania, numărul armatei re- 
voltaţilor ajunge la 10000 de 
oameni. Vin nu numai sclavi 
fugiţi, gladiatori, dar şi păs- 
tori şi oameni liberi. Spartacus 
doreşte să părăsească Italia, 
Crixus vrea să rămînă., Se for- 
mează două curente și apar 
neinţelegeri. Armata se scin- 
dează şi cei doi consuli, Gel- 
* lius şi Lentulus, trimişi impo- 
triva răsculaților distrug la 
Mons  Garganus-Apulia fac- 
țiunea lui Crixus. 

Spartacus se întoarce din 
drum,  zdrobeşte armata lui 
Lentulus şi îngroapă pe Cri- 
xus şi tovarăşii lui cu mare 
pompă. De aici renunţă la pă- 
răsirea Italiei, porneşte în 
marş forțat către nordul ei şi 
la Mutina învinge trupele gu- 
vernatorului Galiei Cisalpine, 


Cassius. Deşi mai avea în față 


doar Alpii, Spartacus nu pără- 
sește Italia. La Picenum, în 
centrul Italiei bate trupele 


Stelă funerară a gladiatorului 
dac Skirtos Dakesis, găsită la 
Tomis 


ambilor consuli, în fruntea 
unei armate de 100 000 de oa- 
meni. ‘Intenția lui Spartacus 
este de a cuceri Roma. Aristo- 
cråția romană care disprețuise 
pînă atunci acest” „război de 
sclavi“ retrăieşte groaza pe 
care i-a produs-o Hanibal tă- 
bărind la porțile Romei. Este 
trimis Crassus în întimpinarea 
noului Hanibal, dar Crassus 
pierde mai multe lupte și tre- 
buie chemat în ajutor guver- 
natorul Macedoniei și chiar 
Pompeius, din Spania. 


Deși victorios, Spartacus re- 
vine la ideea de a părăsi Ita- 
lia. Merge în sud în Lucania și 
le capătul peninsulei Bruttium 
tratează cu pirații cilicieni 
transbordarea armatei sale în 
Sicilia, dar piraţii nu-și țin 
cuvintul. Răsculaţii vor să 
treacă strimtoarea Messina cu 
plute făcute de ei, dar au 


reuşesc. Crassus ajutat de Lu- 


cullus incercuie în peninsula 
Bruttium armata lui Sparta- 
cus, dar nici încercuirea, nici 
capeana șanțului împrejmuitor 
nu-i opreşte pe răsculați, care 
umplu șanțul cu cadavrele to- 
varăşilor morți şi sparg încer- 
cuirea lui Crassus, războind 
dincolo de liniile lor. 


Faptele de arme ale lui 
Spartacus sint ieşite din co- 
mun. Armata romană se con- 
fruntă cu un tip de luptă nou 
și cu un conducător de vocaţie 
militară excepțională. Stră- 
pungerea încercuirii avea un 
scop : traversarea mării către 
Iliria și Tracia. Plecarea urma 
să aibă loc din portul Brundi- 
sium, O altă facțiune diziden- 
tă strategic, de 12000 de oa- 
meni, condusă de Ganitius și 
Castus, este între timp zdro-. 
bită în Lucania. Brundisium nu 
poate fi atins pentru că dru- 
mul e închis de Terentius Lu- 
cullus. 

Ultima bătălie dintre Spar- 
tacus şi Crassus se dă în Lu- 
cania. Slăbiţi de numeroase 
marşuri forțate, de pierderi, de 
sciziuni, răsculații pierd aceas- 
tă luptă în care Spartacus, 
care și-a entuziasmat dușma- 
nii prin vitejia sa, a pierit pe 
cîmpul de luptă. În drumul de 
la Capua la Rowa, Crassus a 
răstignit 6000 de prizoneri. 
Resturi ale trupelor lui Spar- 
tacus mai luptau la un an de 
zile după moartea acestuia în 
Etruria, după alți şase ani ro- 
manii avind de eliberat de 
răsculații lui Spartacus orașul 
Thuri din sudul Italiei. Spar- 
tacus murise dar spiritul său 
insurecțional trăia. Răscoala 
sclavilor condusă de Spartacus 
a uimit prin demonstrarea im- 
posibilului. Împotriva tuturor 
împrejurărilor el a constituit o 
armată, a bătut celebrele le- 
giuni ale Romei, a făcut să 
tremure Roma și mai mult in- 


_ decizia altora decit a coman- 


dantului a împiedicat realiza- 
rea  țelului său: traversarea 
mării către Tracia natală. 


ăsunetul aces- 
tei  insurecţii 
condusă de o 

personalitate 
atit de puter- 
nică a fost 
deosebit. Fap- 
tul că pentru 
a-l învinge pe 
Spartacus şi oamenii săi a fost 
nevoie de o armată de zece 
legiuni, cam cît au trebuit 
pentru cucerirea Galiei, nu 
poate fi uitat ușor. Mai ales 
că împotriva acestei armate 
cumplite, de foști sclavi şi 
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gladiatori, legionarii romani au 
luptat ca în zilele de glorie 
ale armatei romane, iar Cras- 
sus n-a făcut erori de strate- 
gie sau tactică. Practic, înfrin- 
gerea lui Spartacus a fost nu 
dumai o mare victorie politi- 
că, dar şi una militară. 

Mitul lui Spartacus a supra- 
vieţuit antichității. Cultura 
europeană l-a dus cu ea mai 
departe. Numele lui 
este purtat ca o emblemă a 
nevoii de libertate şi de justi- 
ție socială 

Este de altfel foarte grăitor 
că Spartacus a interesat, ca 
erou al insurecției celor asu- 
priți, mai ales pe scriitorii cu 
idei de stinga. 

În secolul trecut, Constan- 
tin Mille este cel care i-a 
închinat © inspirată poezie 
marelui erou antic privindu-l 
din punctul dè vedere al mari- 
lor idealuri ale socialismului 
românesc. În secolul nostru, 


tot un poet cu idei de stinga, 


un mare scriitor militant, 
Mihai Beniuc, i-a închinat o 
poezie intitulată  Spartac pe 
care o reproducem mai jos: 


Apusul tău a fost ospăț ae 
e 


În circul plin de cărnuri şi 
de singe ; 

Nici n-apucaseşi a ofta ori 
plinge, 

Pină-au răzbit cu colţi şi 
gheara ei. 


Patricieni, matroane, cavaleri 
Se  răstățau în purpuri şi 
miresm 


e 

Și te-arătau : „Copilul unei 
iesme 

Se vrea mai mare peste Azi 
şi Ieri, 


Spunină că el a fost trimis 
de Mine 

S-aducă legea nouă și s-o 
pună 

În locul nu ştiu cărei legi 
bătrine, 


Săracul !“  Şi-o  matroană 

chicotea, 
Căci cavalerul Crispus lînă ea 
Îi povestea o anecdotă bună. 


(din vol.: Lumini crepuscu- 
lare, 1970) 

După război Spartacus a de- 
venit un erou popular printre 
cititorii români de toate virste- 
le, după traducerea în româ- 
neşte a romanului Spartacus 
de Rafaello Giovagnoli, tipărit 
în mai multe ediţii de sute de 
mii de exempiare;-adoptindu-l 
ca pe un erou al 105. 


3, 


Sarmizegetusa Regia. Incinta sacră. Sanctuarul mare circular 
cu caracter de calendar a, e iri = lespezi, denumit soarele 
e an 


cul- 
tura română interbelică tracii 
înseamnă un popor antic la 
sud de Dunăre întins pînă în 
nordul Greciei. Dincolo de Du- 
năre erau dacii, Cercetările lui 
Vasile Pârvan din Getica n-au 
modificat această părere ci au 
întărit-o, marele savant accen- 
tuind diferența dintre traci şi 
daci. Progresul cercetărilor ar- 
heologice a lărgit însă orizon- 
tul cunoştinţelor noastre des- 
pre traci. Sursele scrise au fost 
interogate din nou după aceste 
noi cuceriri și desenul actual 
e mai aproape de ştirile şi 
perspectiva dată de antichitate. 
Tracii au fost unul din cele 
mai numeroase, mai viteze și 
cunoscute popoare al antichi- 
tăţii. Perimetrul așezărilor lor 


ține la sud de limita Mării Me- 
diterane, fără a lua în seamă 
penetraţiile mai depărtate, iar 
la nord de țărmurile Mării 
Baltice. La vest, limita laxă e 
a Europei centrale, la est flu- 
viile de deasupra Mării Negre. 
Pentru Greci, Tracia începea 
la nord de Grecia şi se sfirşea 
în necunoscut. Ea coincide cu 
Hyperboreea, de unde grecilor 
le-au venit informaţii ciudate, 
zei şi legende pe care mitolo- 
gia lor i-a răscroit pe măsura 
propriului pantheon. Dacii, 
geții fac parte din marea fa- 
milie a popoarelor trace, care 
a ocupat practic răsăritul Eu- 
ropei şi are rude şi în Asia 
Mică. Cele. mai importante 
triburi sînt cele ale geto-da- 
cilor, ale odrizilor,  bessilor, 
tribakilor, moesilor. Erau înru- 
diți indeaproape cu ilirii. cu 
cimerienii, cu sciţii, cu care-şi 
împart osmotic teritoriile de 
deasupra Mării Negre. De ori- 
gine tracă sint şi populaţiile 
Bithyniei, Misiei, Frigiei, Troa- 
dei. Aceste deplasări de popu- 
laţie tracă fac parte din aşa- 
zisa Mare migraţie  egeeană 
(sec. 13—11 î.e.n.), migraţie 
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diteranei răsăritene. O 


epopeica bătălie pentru vestita 
cetate cîntată de Homer. Dar 
la o cercetare mai atentă ru- 
dele din Asia Mică sint mai 
multe şi trebuie numite după 
popoare şi nu după țări. Vin 
întîi la rînd hitiţii, autorii unei 
mari civilizaţii, apoi thynii şi 
bithynii, după care frigienii, 
furnizorii de seamă al tablou- 
lui mitologic antic, şi mysii— 
varianta microasiatică a moe- 
silor dunăreni. Lista nu se o- 


preşte aici : continuă cu carii ` 


sau carienii, cuceritorii coastei 
Asiei Mici, cu lydienii, cons- 
tructorii templului Artemisei, 
zeiţă de origină tracică, la 
Efes, edificiu impresionant, in- 


cendiat de Erostratos şi refă- 
cut după aceea. O aripă emi- 
grată a Iydienilor ar fi dat pe 
etrusci, după unele opinii, res- 
pinse de altele. Lydia, Luda 
sau Meonia a fost o ţară pro- 
speră al cărei simbol rămîne 
celebrul Cressus. Intre tribu- 
rile emigrate în Asia Mică din 
vatra tracică danubiano-balca- 
nică ar fi fost şi Philistinii, 
care au dat numele Palestinei. 
După cuân se vede știrile cele 
mai multe şi mai amănunțite 
despre traci, din care noi am 
spicuit cîteva, sînt cele sudice. 
Remorcaţi de această optică, 
istoricii moderni n-au cercetat 
ramurile de nord ale marelui 
popor tracic. Dar întinderea lor 
pină la Baltică, acolo unde 


'vom întilni mai tirziu pe pruși, 


pe lituanieni, pe estoni este 
incontestabilă. Întinderea şi 
dinamica marelui popor tracic 
are un singur echivalent euro- 
pean contemporan : existenţa 
şi dinamica celților. Cele două 
mari popoare, tracii şi celții, au 
intrat în contact conflict, 
trăind după legile războiului și 
ale păcii. O osmoză celto-da- 
cică este incontestabilă. Pre- 
zenţa celților, mai ales în ves- 
tul actualei Românii, pare in- 
discutabilă deşi toponime 
care să le indice prezenţa sînt 
presărate şi în alte puncte 
cardinale ale teritoriului intra 
şi extracarpatic. Dacă urmașii 
celților, în special francezii, 
profitind de prosperitatea şi 
prestigiul cultural al Franţei, 
au produs şi au impus o li- 
teratură de autoritate despre 
geli. lucrurile nu stau astfel 

tracii. Cele mai importan- 
= state constituite pe terito- 
riul tracic sînt cel român şi 
cel bulgar. Abia după al doi- 
lea război mondial cercetările 
au început să procure mate- 
ria unei noi perspective asupra 
contribuției trace la istoria 
Europei. Pină astăzi au pre- 
dominat privirile parţiale asu- 
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pra contribuției lor. Masa in- 
formaţiei existente cere un alt 
tratament, un gest de unifi- 
care a materiei şi o optică 
unică a tratării. Creatori de 
state şi culturi de rezonan 
tracii Europei şi ai Asiei Mici 
merită desigur o mai bună cu- 
noaştere. 


n Europa pri- 
mul stat tra- 
cic, dacă tre- 
cem peste al- 
cătuirea rega- 
tului bosforan 
cu contribuție 


sau 
Mică, după care trebuie men- 
ționat regatul Epirului. Marea 
realizare politică tracică este 
statul macedonean al lui Fi- 
lip al II-lea și al lui Alexan- 
dru cel Mare, care i-a împins 
granițele atit de departe încit 
a devenit un imperiu, de ca- 
racter mondial pentru vremea 
lui şi cunoştinţele europenilor. 
Infățişată din unghi de vedere 
greceso marea ispravă a lui 
Alexandru cel Mare n-a pro- 
fitat decit mai tirziu de avan- 
tajoasele  raportări la lumea 


tracică,  unde-și găsește nu- 
meroase corespondențe de e- 
nergie şi de mentalitate. Înain- 
tarea imperiului roman către 
răsărit, războaiele și cuceririle 
lui au scos încă o dată la lu- 
mină capacitatea militară și 
politică a intinsei lumi de fac- 
tură tracică. 


Din rindul tracilor sud-dună- 
reni se ridică la Roma o ex- 


cepţională figură insurecționa- 
lă, un teribil luptător pentru 
libertate, gladiatorul trac Spar- 
tacus. Dorinţa lui de a străba- 
te cu armata în spaţiul tracio 
acordă acestei însurecții un ca- 


Cap de  amazoană  decorind 

apărătoarea de genunchi a 

uneia din cnemidele de argint 

ciocănit din tezaurul funerar 
de la Agighiol 


racter  suprâindividual şi un 
sens mai profund. Vin apoi 
istoriceşte la rind statele da- 
cice ale lui Dromichete, Bure- 
bista şi Decebal, de fapt ace- 
lași stat în ipostaze istorice 
diferite. Cea mai puternică 
formaţie statală de proporții 
imperiale este aceea a lui Bu- 
rebista. Camille Julien, reîn- 
sufleţitorul trecutului celtic, 
este primul care vede în feno- 
menul tracic, prin Burebista, 
o manifestare istorică de va- 
loarea și importanţa celei cel- 
tice.  Celebru a devenit însă 
Decebal pentru că Traian i-a 
celebrat înfringerea şi a scos 
din anonimatul ei o societate 
care, după toate semnele, a 
impresionat profund lumea ro- 
mană. Figura lui Decebal se 
ridică grandioasă peste clamă- 
rile victoriei romane. Ultimă 
redută a tracilor în faţa înain- 
tării imperiului roman cade o- 
dată cu Decebal. Procesul ro- 
manizării, început dinaintea 
acestei cuceriri, își continuă 
drumul. La nordul Dunării, 
pe trunchiul tracic rămine al- 
toiul roman, la sud, pe trun- 
chiul tracic  altoiului roma- 
nic i se adaugă un altoi slav, 
iar mai tirziu, odată cu apari- 
ţia bulgarilor, i se adaugă 
unul turanic. Sub noile straturi 
etnice şi culturale, stratul cel 
vechi şi-a dus mai departe mi- 
siuriea. Este substratul tracic. 
B.P. Hasdeu l-a teoretizat, a 
vorbit despre o unitate cultura- 
lă şi lingvistică a popoarelor 
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Riton: de aur descoperit la Poroina. 


ridicate din trunchiul tracic. A 
deschis şi ferestre către Litua- 
nia. L-a urmat Eminescu, evo- 
cator neintrecut al unei Dacii 
cu aureolă nordică. Limba ro- 
mână este o limbă romanică 
clădită pe un puternic substrat 
lingvistic autohton. Gh. Ivă- 
nescu in cea mai recentă şi mai 
doctă Istorie a limbii române a 
demonstrat-o pe larg. Limba 
bulgară, deși limbă slavă, are 
aceeași structură cu limba ro- 
mână, o structură gramaticală 
românească ilustrată cu cu- 
vinte slave, a zis un lingvist 
suedez. Strămoșii dispar mai 
greu decit o doresc unii din 
urmași. Tracii mai sint încâ 
o realitate pentru români, 
după cum ne-o arată cercetă- 
rile științifice moderne. În ci- 
teva cuvinte, se poate spune 
că tracii reprezintă un mare 
popor şi o mare cultură, o et- 
nie profund diversificată şi 


repartizată geografic, cu mari 
realizări sociale şi politice, cu 
o audiență specială în lumea 
antichită! Deşi au fost inti- 
tulați „barbari“, ei nu poartă 
semnele „barbariei“, decît dacă 
acceptăm că barbar este cel ce 
nu ştie greceşte. Cultura lor 
spirituală a improspătat mereu 
dintr-un rezervor nesecat viaţa 
spirituală a grecilor. Credinţe- 
le lor au pregătit şi au ușurat 
apariţia creştinismului şi a ex- 
tinderii lui pe teritoriile de o- 
rigine tracică. Umbrită de mi- 
nunata sinteză greacă, contri- 
buţia culturală a tracilor își 
impune astăzi dreptul de a fi 
considerată în sine. Prin săr- 
bătorirea celor 2 050 de ani de 
la statul lui Burebista și cei 
2500 de la prima atestare a 
dacilor, România socialistă şi-a 
adus omagiul ei față de aceşti 
strămoși pe care nu-i interesau 
gloriile terestre. 


învăţătură ca- 
re a plecat de 
la Orfeu, sis- 


Dutt m- 

chise a făcut 
o importantă carieră în Grecia 
anticà. Orfismul oferea o po- 
veste încifrată a lumii, în care 
se concentra + în chip figurat 
învăţătura orfică, iar orficii 
participau la ritualuri colec- 
tive şi individuale de purifi- 
care. O definiţie unică şi 
sigură a orfismului nu se 
poate da. De cele mai multe 
ori se pun cap la cap ştirile 
despre orfici şi orfism şi se 
încearcă suplinirea lacunelor. 
Se ştie că ei credeau că sufle- 
tul supravieţuieşte trupului şi 
că se reincarnează. De aaa 
nu ` se hrăneau cu carne 
preferau vegetalele. Viaţa ie 
se compunea din renunțări şi 
din  abstinenţe. Dar cel mai 
bine este să-l lăsăm să vor- 
bească pe Erwin Rohde, care 
în cartea sa PSYCHE s-a 
ocupat de viața sufletească a 
vechilor greci şi de împrumu- 
turile spirituale pe care ei le 
făceau de la traci : „În legătu- 
ră cu comunităţile orfice şi cu 
obiceiurile lor nu avem nici 0 
mărturie mai veche decit cea 
a lui Herodot (2, 81), care sub- 
liniază concordanța dintre 
anumite ; ascetice ale 
egipteni şi cultele 
„orfice şi  bahice“. 
părerea istoricului, aces- 
tea erau egiptene şi pitago- 
reice, adică organizate după 
model egiptean de Pitagora 
sau de discipolii săi; ele nu 
puteau fi deci instituite înainte 
de ultimele decenii ale seco- 
lului al XI-lea. Herodot auzi- 
se dedi vorbindu-se la Atena, 
fie altundeva în călătoriile 
sale, despre comunităţi închise 
care, luindu-şi numele de la 
Orfeu, figură legendară a artei 
trace a cintecului, recunoşteau 
originea tracă a credinţei și 
cultului lor şi-l venerau pe 
Bakhos, zeul trac. Că orficii 
greci îl venerau într-adevăr, 
mai presus de toţi ceilalţi zei, 
pe Dyonisos, stăpinul vieţii şi 
al morţii, o dovedesc limpede 
resturile de care dispunem ale 
poeziei teologice create de ei. 
Orfeu însuşi, presupus a fi 
întemeietorul comunităţilor 
orfice, este socotit a fi şi cel 
care a instituit ceremoniile 


70 O ALMANAH 1987 Ș LUCEAFĂRUL» 


inițiatice dionisiace. În nume- 
le lui Orfeu s-au reunit adep- 


cult pe care cultul oficial al 
zeilor nu-l cunoştea sau îl 
repudia. În oraşe existau mul- 
te şi felurite comunităţi închi- 
se de acest fel, tolerate de 
stat, care se ţineau departe de 
religia practicată _ în mod 
public. Este vorba în cele mai 
multe cazuri, de străini, chiar 
dacă localnicii nu erau nici ei 
excluşi, care venerau, după 
riturile din patria lor, zei 
străini. Dionysos însă, zeul 
comunităţilor orfice, nu mai 


nouă 
putea fi înstrăinat de el însuşi 
adoratorilor vechiului zeu trac 
Dionysos ; tocmai de aceea, 
despărţindu-se de cultul ofi- 
pentru 


nizatul Dionysos, pe vechiul 
zeu trac pe care cultul oficial 
nu mai avea nici forța si nici 
voința de a-l asimila. EI şi-a 
găsit de aceea  adoratorii în 
cadrul unor comunități care îl 
cinsteau du legile lor pro- 
prii. Nu dacă tracii au 
fost cei care au restabilit pe 

pămîntul Greciei vechiul ed 
cult al lui Dionysos, aşa cum 
restabiliseră cultul neimblin- 
zit al zeițelor Bendis şi Ko- 
tyto. Pentru viața grecească 
acest cult special nu ar fi avut 
nici o importanță dacă nui 
s-ar fi alăturat grecii, crescuţi 
în ideile religioase ale patriei 
lor, dar care, sub numele de 
„orfici“, l-au readaptat pe 
zeul trac, în alt fel decit o 
făcuse mai înainte cultul ofi- 
cial grec, modului de a simţi 
al grecilor. Nimic nu ne per- 
mite să credem că secte orfice 
s-au constituit în Grecia 
înainte de cea de-a doua ju- 
mătate æ secolului al VI-lea, 
adică înainte de acea evocă 
crucială, în care gindirea mis- 
tică a dat naştere în mai multe 
locuri unei  teosofii care nă- 
zuia să devină filozofie. De 
această năzuinţă este pătrumsă 
si poezia religioasă  orfică, 
fără însă a putea merge pînă 
la capăt pe acest drum.“ 
(p. 264, 265) Asemenea poezii 
orfice s-au găsit nu numai în 
Grecia ci si în sudul Italiei, 
ceea ce ridică problema origi- 


Decebal (după o gravură germană) 


nii lor. Cînd s-a deplasat în 
Sicilia, Pitagora a găsit acolo 
comunităţi orfice, după toate 
semnele. Interesant de reţinut 
este că acest sud al Italiei 
primise în vechime un aflux 
de populaţie din ţările trace. 
Edwin -Rohde ne ajută să 
înțelegem cît de strinse şi re- 
ciproc indatorate erau legă- 
turile intre popoarele şi țările 
antice care respirau prin Ma- 
rea Neagră şi Mediterană. 
Orfismul este un transport 
cultural şi spiritual adaptat. 
Este un caz de mutare în alte 
tipare sudice şi greceşti, în 
plus urbane, a unor alte ti- 
pare, nordice, tracice şi natu- 


riste. „Vechiul cult trac al lui 
Dionysos, nemărginit în aspi- 
rațiile sale, se desfăşura tu- 
multuos noaptea sub bolta 
vastă a cerului, în munţi şi 
păduri, departe de civilizaţie, 
în mijlocul naturii sălbatice. 
Cum s-a încadrat acest cult 
în limitele înguste ale vieţii 
citadine este greu să ne ima- 
ginăm, chiar dacă presupunem 
că multe din excesele reale 
ale serbărilor din țările din 
nordul Greciei se reduceau 
acum doar la ritmuri menite 
să le amintească doar simbo- 
lic. Mai clară ne este latura 
practică a activităţii e meri 
prin care  orficii veneau în 
contact, dincolo de comunita- 


care s-au dezvoltat pe pămin- 
tul Greciei au intrat, la orficii 
greci, într-o alianță cit se 
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poate de firească cu vechiul 
cult trao al lui Dionysos“. 
Ca urmare a cultului lui Or- 
feu, a practicilor prin care se 
întreținea acest cult, 
dezvoltat, ne spune Erwin 
Rohde, ideile purității, ale 
desprinderii de ceea ce este 
terestru şi perisabil, ale asce- 
zei. „Contopindu-se cu ideile 
de bază ale religiei trace a 
lui Dionysos, aceste idei au 
dat credinței şi vieții însăşi a 

ților acestor secte un tim- 
bru specific, o orientare pro- 
prie“. Această orientare pro- 
prie a distins orfismul grecilor, 
de cel vechi al tracilor. Drama 
orfică. - pleacă de la sfișierea 
taurului sacru şi înghiţirea 
lui de către titani. Elementul 
binelui se amestecă cu cel al 
răului, puritatea este imacu- 
lată.  Titanii sint loviți de 
fulgerul lui Zeus şi reduşi la 
eenuşă. Din această cenuşă au 
apărut oamenii, dar ei poartă 
în ființa lor amestecul zeiesc 
şi titanesc, motiv pentru care 
trebuie să se purifice pentru 
a intra în comuniune doar cu 
zeul şi a lepăda partea titanică 
a fiinţei omeneşti. Omul este 
deci impur, iar orfismul îl 
învaţă să se purifice, să se 
înalțe către starea zeilor. 
Sfişierea “taurului este tracă. 
După cum la fel de nordică 
este şi credința în nemurirea 
şi  transmutarea sufletelor. 


Grecii au sistematizat vechiul 


mit prin introducerea titanilor. 
Ortismul a devenit o ştiinţă 
pentru -purificarea sufletului. 
După moarte sufletul e jude- 
cat de un tribunal. Cei ce nu 
s-au purificat prin orgiile or- 
fice cad în Tartar unde-i aş- 
teaptă chinuri groaznice. Par- 
ticipantul la practicile orfice 
poate însă să asigure iertarea 
chiar a celor duşi inaintea lui 
pe cealaltă lume. Curățenia lui 
îi salvează pe ceilalți. După 
moarte va locui lingă zel. pai 
sentimentul, scrie 

Rohde, să te afli în seata 
unor concepții nu greceşti, ci 
trace, atunci cînd auzi vor- 
bindu-se despre „ospățul celor 
puri“ şi despre beţia nesfirşită 
de care aceştia se bucură“, 


Orfismul vădeşte cel mai bine 
legătura 


tracilor cu grecii. 


antici ca poet 
şi sfetnic al 
regelui-regilor 
Burebista (sec. 
1 ien). Ca 
preot, Deceneu făcea legătura 
între puterea divină pe care 
o întrupa şi cea  lumească, 
care aparţinea regelui. L-a 
ajutat în chip decisiv pe Bu- 
rebista prin sfaturile sale să 
realizeze unirea triburilor 


dace şi trace într-un singur - 


stat, cel mai mare stat tracic 
cunoscut de-a lungul întregii 
istorii antice. Deceneu este ce- 
lebru prin locul găsit pen- 
tru a-i disciplina şi a-i aduce 
pe bărbații daci la sentimente 
virile : el a hotărît tăierea vi- 
ței de vie și a stirpit beţia 
din rindurile dacilor, Ştirile 
pe care le avem despre el sint 
puţine şi inexplicabile. Este 
sigur că reprezenta o altă ipos- 
țază a lui Zalmoxe şi că era 
ca şi acesta un iniţiat, capa- 
bil de a oferi soluţii surprin- 
zătoare şi eficiente. Succesul 
statului burebistan este tot- 
odată şi succesul lui Deceneu. 
După asasinarea lui Bure- 
bista (44 î.e.n.), Deceneu a 
preluat prerogativele regale 
în statul dac din interiorul 
arcului carpatin. Preot şi re- 
ge in acelaşi timp, el este una 
din verigile lanţului care duce 
de la Burebista la Decebal. 
Interesantă şi puţin cunoscută 
este posteritatea lui Deceneu 
în vestul Europei. Strabon ni-l 
prezentase pe Deceneu ca pe 
un preot iniţiat în Egipt, ase- 
meni lui Zalmoxis, un cititor 
în stele, un profet, un refor- 
mator moral, un zeu. Zal- 


moxis, mai vechi, este uitat, 


Deceneu trece înainte. Tra- 
diția acestor preoți ai dacilor, 


„asemănători zeilor, a trecut în 


Spania, unde a făcut carieră. 
Goţii ajunşi în Spania au dus 
cu ei împrumutată de la geţi 
aceaștă imagine măgulitoare : 
„Nu le-au lipsit, scrie epis- 
copul Jimenez de Rada, oa- 
menii care să-i înveţe înţelep- 
ciunea,  — şi pentru acest 
motiv goții au fost mai înţe- 
lepţi decit toţi , ase- 
menea grecilor, după cum 
arată Dion, . care a compus 
isteria lor în limba greacă; 
iar nobilii lor se numesc 
pileati şi dintre ei se alegeau 
regii şi  sacerdoţii“. Pe lin- 
gă Burebista, Deceneu în- 
deplinea rol de sfetnic poli- 
tic : „Și după sfatul lui Dici- 
neus, au ocupat pămînturile 


germanilor, pe care acum le 
țin francii; şi i-a dat Bo- 
ruista o putere aproape re- 
gească“. Exerciţiul regalității, 
ne spune această cronică, De- 
ceneu. l-a avut înainte de 
moartea lui Burebista, pe care 
l-a dublat încă din timpul 
vieţii. „Cezar, care a supus 
imperiului său pe toată lumea, 
n-a putut supune regatul go- 
ților (a se citi geților), deşi 
a încercat ; şi nici Gaius Ti- 
berius, al treilea împărat al 
romanilor, cu toate că adesea 
s-a gindit s-o facă“. Confu- 
zia între goți şi geţi este pu- 
ternică şi neîntimplătoare. De- 
ceneu este un mit gotic, fără 
a fi încetat să fie personaj 
istoric de la Dunăre pe timpul 


lui Burebista : Linia sacră, a 
înţelepţilor, filozofilor, iniția- 
ților este urmărită mai de- 
parte în istoria goților : „lar 
după moartea lui Dicineus, au 
avut aproape aceeaşi venera- 
ție pentru  Eumosicus (după 
alte izvoare Comosicus) care 
nu era mai puţin iscusit de- 
cit el. Datorită priceperii 
sale, acesta a fost cinstit ca 
un rege pontif şi judeca 
poporul cu cea mai mare 
dreptate. Iar cind a părăsit 
lumea i-a urmat la domnie, 
după multă vreme,  Dorpa- 
neus“. Dorpaneus este Dece- 
bal şi iată cum istoria da- 
cilor, o istorie tracă, apare în- 
tr-o cronică spaniolă ca un 
titlu de cinste pentru urmaşii 
acestora. Deceneu ocupă un 
loc special în panteonul go- 
ților apuseni în occidentul me- 
dieval în clipa cind apar zo- 
rii statelor naţionale. Regula 
răsunetului este după cite se 
pare să glorifice cit mai de- 
parte de centrul care a pro- 
dus faptele răsunătoare, 


aşdeu Bog- 
dan  Petricei- 


diului Perit-au dacii ? (1860) a 
deschis în mod convingător se- 
ria cercetărilor privitoare la 
daci respingind exclusivismul 
romanoman al Şcolii Ardelene, 
care tăgăduia participarea da- 
cilor ia etnogeneza  poporu- 
lui român. Prin acest studiu 
Haşdeu fixează locul moşteni- 
rii dace în tezaurul culturii 
române. Tot Haşdeu este 
creatorul conceptului de sub- 
strat şi al teoriei însoţitoare, 
prin care s-a clarificat mo- 
delul dezvoltării istorice a 
limbii române. De la Hașdeu 
acest model va trece în cel 
mai fecund chip la N. Iorga. 
Tot Haşdeu s-a ocupat de 
limba şi mitologia dacilor sta- 
bilind modul în care pot fi 
identificate cuvintele române 
de origine dacică şi al moti- 


velor culturale de substrat. În. 


tracologie contribuţiile dacice 
ale lui Bogdan Petriceicu Haş- 
deu ocupă un loc excepţional. 
Geniul savantului şi-a depă- 
şit într-atit de mult epoca în- 
cît, neînțeles, a intrat în uitare 
și abia astăzi i se redesco- 
peră, fără consecvență, contu- 
rurile, valabilitatea şi actua- 
litatea stiinţifică. Eminescu şi 
Iorga, Pârvan şi Blaga. Voi- 
culescu şi Eliade, nu pot fi 
imaginaţi în cultura română 
fără geniala defrișare hașde- 
iană. Dăm cîteva din titlurile 
obligatorii ale unei bibliogra- 
fii daco-trace : Perit-au da- 
cii ? (1860),  Mosaice de la 


Sarmisegetuza (1860), Cine-au 
fost dacii ? (1868), Ovidiu la 
gurile Dunării (1872), 
(1873), 


Origi- 


nea civilizaţiei Alfa- 


(1873), Viaţa de 


betul dacic 
codru in Dacia (1873), Istoria 


critică a românilor, I—II. 
1873—1875, Originile - agricul- 
turii la români (1874), Origi- 
nile viticulturii la români 
(1874), Originile păstoriei la 
români, Elemente dacice 
(1874), Principie de filologie 
comparativă ario-europea, cu- 
prinzind grupurile indo-perso- 
tracic,  geto-italo-celtic, leto- 
slavo-germanic, cu aplicaţiuni 
la istoria limbii române, 
Curs (1875), „Cucul şi turtu- 
rica“ la români şi la persieni 
(1876), Fragmente pentru isto- 
ria limbii române, Elemente 
dacice, (1876), Bradul şi vii- 
şoara, Baladă populară alba- 
neză (1876), Un descintec ro- 
mân şi un descintec sanscrit 
din Vede (1876), Zina Filma, 
goții şi gepizii in Dacia, 
(1877), Balade poporană „,Cu- 
cul şi turturica“ în Persia și 
Francia (1877),  Cuvente den 
bătrîni, tom. I—III, 1877, 1879, 
1881 (interesante prin etimo- 
logiile din albaneză, lituani-, 
ană, limbile Asiei Mici, etc), 
Daci, Notiță critică (1881), 
Doina, Origina poesiei po- 
porane la români (1882), © Din 
istoria limbii române (1883), 
„Doina“ răstoarnă pe Roesler 
(1882), Bourel mele şi culbec, 
Dacii şi latinii într-o scoică, 
(1883), Etymologicum Mag- 
num Romaniae, I—IV, (1887— 
1898), Strat şi substrat, Genea- 
logia popoarelor * balcanice 
(1892), Prelegeri de etno- 
psihologie (1892), Cine sînt 
albanezii ? (1901), Elemente 
dacice în limba română (curs 
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universitar la Arhivele statu- 
lui), ete. B.P. Haşdeu a lăsat 
şi alte contribuţii pe aceeaşi 
temă în revistele timpului. O 
ediţie a contribuţiilor  haşde- 
iene privuoare la substrat se 
lasă încă așteptată. Pionier în 


toate domeniile substratului, 

Hașdeu a pus una din pie- 

trele fundamentale ale edifi- 
ciului umanistic românesc, 


SI e aa ersonalitate 


) con- 
| temporani, B. 
j P. Haşdeu n-a 


găsit întot- 
Psi deauna nici 
ecoul, nici sprijinul necesar 


întreprinderilor sle. Etymolo- 
gicum Magnum Romaniae, sus- 
pendat la cuvintul „bărbat“, 
rămîne o rană a culturii ro- 
mâneşti. Dus pină la capăt, 
marele dicţionar ar fi schim- 
„bat probabil cursul întregii di- 
recții culturale româneşti. 
B.P. Haşdeu s-a aşezat deobi- 
cei deacurmezișul acestui 
curs, cu egală seriozitate şi 
maliţie. Perit-au dacii? nu 
este un simplu articol, ci un 
manifest științific îndreptat 
împotriva unei direcţii cul- 
turale interne, care satisfăcea 
din păcate şi o campanie 
antiromânească externă cu 


aspect ştiinţific. Din afirma- 
ţia că românii sint exclusiv 
latini o istoriografie intere- 
sată ungaro-germană consti- 


Decebal — basorelief de 
Constantin Iordache 


tuia premiza unei 
ţii a românilor 


demostra- 
ca veniți la 


„ Carpaţi din sudul Dunării. De- 


monstrind continuitatea da- 
cică, Hașdeu oferea totodată 
şi o probă a continuității ro- 
mânilor, dind o ripostă pulve- 
rizantă teoriilor roesleriene. Nu 
toţi contemporanii i-au înţe- 
les gestul, în egală măsură 
ştiinţific şi patriotic, iar după 
1860, data cind tipăreşte Pe- 
rit-au dacii ?, B.P. Haşdeu are 
de suportat consecinţele nea- 
linierii la inrădăcinata linie ro- 
manomană. Abia peste opt ani, 
savantul va putea reveni la 
demonstraţia amplă a tezelor 
sale privind vechimea poporu- 
lui român prin trunchiul tra- 
cic. Năzuința mărturisită a lui 
B.P. Hașdeu a fost să scrie 
mitologia dacilor şi poate că 
această pierdere este mai 
mare decit aceea a întreru- 
perii dicționarului său etimo- 
logic. Spiritul critic şi diso- 
ciativ al savantului, erudiţia 
sa uimitoare ar fi produs de- 
sigur o operă de urmări in- 
calculabile astăzi, dar de bă- 
nuit. Termenii de comparaţie 
cu care lucra Haşdeu pe tere- 
nul mitologic, al anticelor cre- 
dințe, era mai vechi decit al 
Greciei, fiind cel al Asiei 


Mici, direcţie în care-l va 
avea ca urmaş pe Mircea 
Eliade. 


Teoria substratului la Haş- 
deu nu este decit necesara 
teorie ştiinţifică a disocierilor 
pe straturi temporale a civili- 
zaţiilor şi limbilor, scoaterea 
din vaga comparatisticii ling- 
vistice, care nu putea ignora 
etajele culturale în curgerea 
secolelor. Haşdeu a înțeles, ca 
nimeni altul, că numeroase 
fapte de limbă şi de istorie 
nu se pot explica doar pe eta- 
jul latin al culturii române şi 
că trebuie coborit mai jos, pe 
etajele intermediare. Haşdeu a 
scos ca zeii din apele ocea- 
nului insula limbii dace, co- 
borind în substrat la etajul 
limbii albaneze. Aspectele 
lingvistice comune românei şi 
albanezei sint elementele lim- 
bii române de substrat. Ope- 
rația  româno-albaneză fiind 
amplă a rămas, s-a impus, cu 
toate minimalizările unor 
urmaşi mai puţin clarvăză- 
tori. Cealaltă operaţie de co- 
borire în substrat, la etajul 
româno-lituanian, deşi for- 
mulată atit de pregnant în 
cazul cuvîntului „doină“ şi 
repetată în Cuvente den bătrini 
de mai multe ori, n-a găsit 
nici un ecou, nici continua- 
tori. Darul a rămas ignorat 
pină după a doua jumătate a 
secolului XX cînd o sumă de 
iubitori ai adevărului în ma- 
terie de istoria limbii române 
redescoperă cu argumente noi 
acest raport lingvistic de sub- 
strat cu lituaniana şi limbile 
baltice. De mare interes este 
polemica lui Haşdeu cu Roes- 
ler pe tema goților, în a că- 
ror limbă adversarul poporu- 
lui român căuta elemente gote 
şi pentru că nu le găsea so- 
cotea că românii n-au fost la 
nordul Dunării. Pe acest cori- 
dor tematic deschis de Haş- 
deu timpul a inversat terme- 
nii problemei, nu românii tre- 
buiau să primească de la goți, 
ci invers, populaţia mobilă de 
la cea sedentară. 

După toate semnele, goții 
n-au plecat de la Dunăre şi 
Carpaţi numai cu zestrea aria- 
nismului, ci după unii şi cu 
aceea mai veche a amintirii 
lui Zalmoxis, Deceneu, Bure- 
bista şi Decebal, pe care i-au 
dus cu ei în Spania, ca şi cu 
stindardul dacic, dragonul fil- 
fiitor cu cap de lup. Infor- 
maţiile existente la îndemina 
savantului, a cărui erudiție 
era totuşi  înspăimintătoare, 
nu-i permiteau atunci o ase- 
menea perspectivă. Noile cu- 
ceriri stau însă pe temelia 
hașdeiană. 
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up, lupii, no- 
țiune care 


dar a putut fi 
dedus. În trecutul tracilor de 
la nordul Dunării, adică al 
dacilor sau geților, lupul a 
ocupat un loc important. Dic- 
ționarul de istorie veche a 
României nu cuprinde noţiu- 
nea „lup“, pe care o cre- 
deam indispensabilă aici. 
Orice istorie a românilor des- 
crie steagul dacic care avea 
cap de lup și coadă de ba- 
laur. Dar în acest dicţionar nu 
vom găsi nici noțiunea de 
steag, nici de balaur, nici de 
dragon. Steagul dacic rămîne 
extrem de important prin 
semnificațiile pe care le com- 
portă. După N. Iorga, şarpele, 
balaurul din steagul dacic nu 


e „numai un simbol anima- 
lic, ci esența religiei strămo- 
şeşti“. Cu alte cuvinte stin- 
dardul dacic avea o semnifi- 
caţie spirituală şi aşa cum o 
presupunem pentru balaur, 
trebuie s-o presupunem şi 
pentru lup. În De la Zalmoxis 
la Gengis-Han. Mircea Eliade 


avansează o interpetare a a- 
cestui simbol sub titlul Dacii 
şi lupii. Ea pleacă de la nu- 
mele de daoi pe care-l dă 
Strabon dacilor şi de la sub- 
stantivul daos, care în frigia- 
nă înseamnă lup. Daoi 4 
însemna lupii. Rădăcina 
vintului ar fi dhău — a apă. 
să, a stringe, a sugruma, 
care derivă iliricul iri 
— lup, zeul Daunus, sau alt 
zeu, trac, al războiului Kan- 
daon sau  lidianul Kandaules. 
Mircea Eliade işi alege exem- 
plele din aria lingvistică de 
sigură înrudire cu tracii şi cu 
dacii. Oraşul Daous-dava, din 
Moesia inferior, între Dunăre 
şi Balcani, însemna „satul lu- 
pilor“. O ramură  scită care 
bintuia la răsărit de -Caspica 
se numea daoi, după latini 
Dahae, iar după greci daai, 
foarte probabil din rădăcina 
iraniană dahae — lup. La sud 
de Caspica era Hyrcania, în 
iraniana de răsărit Vehrkana, 
in cea de apus Varkana, din 
rădăcina vehrka — lup. Toate 
înseamnă „țara lupilor“. 

La Arcadia erau  lycaonii, 
după cum Lycaonia sau Lu- 
caonia în Asia Mică. Laconia 
spartanilor ţine tot de această 
rădăcină. Exista tot în Arca- 
dia un Zeus Lycaios, după 
cum exista şi un Apollon Ly- 
cagenetul. Lyca corespunde 
lui lup, iar Apollo este cel 
născut din lupoaică, Exem- 
plele lui Mircea Eliade sint 
mai numeroase şi ele pot fi 
sporite. Demonstrația este fă- 
cută din unghiul antropologic 
al popoarelor care poartă 
numele unui animal, în cazul 
nostru, . al lupului. Explicaţia 
prezenţei capului de lup pe 
steagul dacilor trebuie căutată 
aici. Mai complicat este ritua- 
lul de iniţiere al tinerilor 
lupi, adică al tinerilor organi- 
zaţi în asociaţii bărbătești în- 
chise al căror rost este de a 
trece acele examene care să-i 
facă să semene cu carnasiera 
pe care şi-au ales-o ca 
emblemă. De obicei, cel care 
vrea să împrumute pînă la 
confundare calitățile fiarei 
pe care o vinează este vinăto- 
rul. Ucigind-o,  îmbrăcindu-i 
pielea el se transformă în ani- 
malul-zeu.  Carnasierul este 
modelul exemplar al războini- 
cului. Este interesant că dan- 
suri ale lupilor se joacă de 
anumite triburi înaintea ple- 
cării la război. Pentru Mircea 
Eliade dacii sint o confrerie 
războinică al cărei simbol a 
fost lupul. Dificultatea ar fi 
aceea a deosebirii de nume: 
dacii (deci lupii) sînt tracii 
nord dunăreni din vest, pe 
cînd cei din răsărit se nu- 
mesec geţi. Sint şi aceştia tot 
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lupi ? Exoupieie privind Her- 


de lup şi un dragon. În nord- 
vestul Iranului şi în Arme- 
dia, corpurile de elită ale 
ostașilor purtau stindarde cu 
dragoni. Informaţiile ni le dă 
Mircea Eliade. Asemenea 


ea era -alcătuită din elemente 
etnice răsăritene, faptul nu e 
de mirare. Dar ceea ce vrea 
să reţină Mircea Eliade este 
frecvenţa simbolului lupului 
la traci, la iranieni şi la ger- 
mani. La aceştia din urmă el 
menţionează obiceiul de a îm- 
brăca blana animalului (lup 
sau urs) ca şi frecvența nu- 
melui  Wulf-Wolf. (Apostolul 
creştin al goților se numea 
Wulfila). 


„Strămoşii“ 
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— tablou de Aurel 
Nedel 


Dacă răsfoim cărţile litera- 
turii române lupul ne apare 
ca personaj la Mihail Sado- 
veanu de mai multe ori. ca şi 
la Vasile Voiculescu, care i-a 
închinat citeva povestiri me- 
morabile între care Luparul, 
Spiridon Popescu, alt scriitor 
al „Vieţii Româneşti“ îndrăgos- 
tit de vinătoare ca şi Sadovea- 
nu, a scris o carte de însemnări 
despre vinătorile de lupi. Este 
o carte scrisă cu ştiinţă des- 
pre obiceiurile lupului şi mij- 
loacele cu care trebuie să fie 
prins. I.G. Vissarion a istorisit 
şi el cum se prinde lupul în 
capcană. Mai toţi scriitorii 
care au avut şi patima vină- 
torii au scris despre lupi. 
Dinu Nicodim a compus 0 
carte mare intitulată Lupii. 
Alături de Vasile Voiculescu 
la care lupul capătă o proiec- 
ție mitică se află însă poeţii. 
Dintre poeziile literaturii ro- 
mâne închinate faimoasei şi 
totemicei  jivine cităm. aici 
Lupul de Octavian Goga. 

Te-am auzit cum hăuleai de- 
parte, / Înfiorind pădurea-nză- 
pezită, / Bătrîne lup, cu gura 
istovită, / Etern pribeag al 
cîmpurilor- moarte. / Te-am 
auzit cum hăuleai departe. 


Te-am auzit, şi-n ceasurile 
grele / Ce mă gonesc cu vifore 
turbate, / Am priceput che- 
marea ta de frate, / Şi-am 
priceput , că-n noaptea fără 
stele / Tu eşti tovarăş visuri- 
lor mele... 

Tu numai tu, neîmblinzită 
fiară, / Ce-ţi strigi  pustiei 
patima flămindă, / Şi-n pri- 
gonirea dinilor la pîndă, / Îţi 
plingi prin codri ura solitară 
— / Tu înţelegi un suflet fără 
tară... 


N, tradiţie a oa- 
af menilor lupi 
Veste atestată 
'de Herodot şi 
pentru neuri, 
j j locuitori stră- 
>, vechi ai actua- 


ceşti oameni au pare ră de 
a fi vrăjitori. căci atit sciţii, 
cit şi elinii stabiliți în Sciţia 
spun că o dată pe an fiecare 
dintre neuri se preschimbă în 
lup, pentru puţine zile, şi că 
pe urmă îşi recapătă îndată 
forma“. Practicile şi supersti- 
țiile Iycantropice au dăinuit 
din cele mai vechi timpuri 
pînă astăzi în România. Obi- 
ceiuri care se mai văd şi 
astăzi prezintă oameni care 
poartă mască de lup. Romu- 
lus Vulcănescu compară în 
Măştile populare aceste măşti 
de lup cu măștile de lemn ale 


capetelor de şacal din Egiptul 
antic. Credinţa în lycantropi 
(oameni lupi) a conservat 
după el fragmente rituale 
dintr-un cult al lupului. În 
sfirşit folclorul vorbeşte şi el 
de lupi, ca animale fantastice. 
Mai multe basme conferă lu- 
pului un rol decisiv, superior 
chiar celui al lui Făt Frumos, 
dependent în aceste versiuni 
de el. Cităm dintre ele pe cel 
din colecţia Ispirescu, Lupul 
cel năzdrăvan. Literatura cul- 
tă oferă şi ea puncte de spri- 
jin în direcția  persistenţei 
unui interes specific faţă de 
această  sălbăticiune. Mihail 
Sadoveanu atinge tema. Spi- 
ridon Popescu scrie Din po- 
vestirile unui vînător de lupi. 
Voiculescu îi reține semnifi- 
cația magică şi mitică în 
Schimnicul şi În mijlocul lu- 
pilor. Calendarul păgîn 
ascuns în spatele celui creş- 
tin consemnează multe zile ale 
lupilor între care plină de te- 
mei rămîne Sf. Andrei (des- 
pre care Nicolae Gane a scris 
o povestire). Foarte nume- 
roase sint numele Lupu în 
onomastica românească. Se 
ştie, de altfel, că cea mai 
veche onomastică românească 
este cea care preia numele de 
referință din flora şi fauna 
locului. Două sînt numele 
care trec din sfera faunei 
carpatice în onomastica mas- 
culină românească : Lupu şi 
Ursu. Restul sînt supranume 
(porecle) şi nu au regimul de 
excepție al acestora care in- 
dică un traicct vechi către 
cultul celor două sălbătăciuni. 
Evident, aceasta e onomastica 
veche, slavul Vilcu traducind 
(ca şi ungurescul Farcaș) pe 
mai vechiul Lupu, adică in- 
versul a ceea ce au afirmat 
unii glosari ai onomasticii 
româneşti. Din onomastică 
Lupu a intrat și în toponi- 
mie. G. Coşbuc reţinea răspin- 
direa numelui Lupu. În ori- 
zontul tracic lupii au ocupat, 
alături de urşi, ca ființe cu 
valori supranaturale, un loc 
de rangul întii, ale cărei urme 
le constatăm şi azi. 


ORGA, NICO- 
(181— 


ca profesor de 
istorie uni- 
versală. Tema 
ilustrului sa- 
vant au fost cruciadele, din 
care cercetare s-a configurat 
o a doua mare temă de cer- 
cetare şi sinteză : lumea bi- 
zantină. Firesc i-a urmat o 
istorie a imperiului otoman 
ca imperiu de succesiune şi 
de substituție faţă de cel bi- 
zantin. Prin cercetarea asu- 
pra Imperiului Roman de Ră- 
sărit, cu capitala la Con- 
stantinopole, N. Iorga pă- 
şeşte către problemele spe- 
cifice ale sud estului euro- 
pean. 


N. Iorga s-a considerat în- 
totdeauna un profesor de is- 
torie universală şi aceasta a 
fost în primul rînd. Perioada 
care i-a absorbit toate forțele 
a fost mai ales Evul Mediu, 
Preocupările de istorie veche 
i-au fost impuse marelui isto- 
ric de încercarea de a stabili 
caracterele şi întinderea moş- 


tenirii bizantine în sud estul 


Europei. De la concluzia că 
aici anume identități de forme 
şi de tradiții se datorează Bi- 
zanțului, N. Iorga a evoluat 
către o alta, după care uni- 
tatea sud estului european 
nu 0 asigură numai factorul 
şi stratul bizantin ci şi altele 
mai vechi. Acesta a fost dru- 
mul profesorului de istorie 
universală către o istorie re- 
gională şi în cele din urmă 
către una locală. Ultima mare 
rar a reci pei de isto- 

rie universală N. Iorga a fost 
Istoria românilor în 10 vo- 
lume. Scriind-o din cele mai 
vechi timpuri N. Iorga a tra- 
tat şi perioadele preistorice şi 
cele de istorie veche care 
intră fatalmente în istoria 
poporului român. Fără a-și 
declina vreo aplecare și pre- 
gătire specială în această di- 
recţie, N. Iorga a realizat 
însă în primele volume ale 
istoriei românilor o recapitu- 
lare de probleme și o sinteză 
remarcabilă. Ignorat sub 
aspectul aportului său traco- 
logic, N. Iorga rămîne un cer- 
cetător și un istoriograf uimi- 
tor de informat, de asociativ 
şi de sugestiv şi aici. Pe fi- 
lieră eminesciană el preia no- 
țiunea şi conceptul de „sub- 
strat“, pe care-l formulase, de 
altfel, foarte clar B.P. Haş- 


h. 


ET 


deu. N. Iorga a ținut însă, 
din motive pe- care oricum nu 


`le putem clarifica aici, să se 


delimiteze de Haşdeu şi să nu 
figureze in echipa de disci- 
poli a acestuia. Practic e un 
urmaş al acestuia. Puţini isto- 
rici au ca N. Iorga viziunea 


turi etno-culturale 
lingvistice. El este de părere 
că în orice cercetare pentru 
a da de adevăr trebuie mers 
la elementul cel mai vechi, 
care în ciuda oricăror apa- 
rențe este cel mai puternic şi 
rămine decisiv. Cind n-a pro- 
cedat astfel, N. Iorga a cău- 
tat în prezent stereotipurile 
de manifestare pentru a des- 
cilei cu ajutorul lor trecutul 
unde stereotipul trebuia să 
fie, după marele savant, iden- 
tic. Cu alte cuvinte, un me- 
reu acelaşi scenariu se des- 


făşoară la epoci succesive pe 
aceleași regiuni sociale şi 
politice avind la temelie 
aceeaşi geografie fizică și 


umană. Fără dispoziţia teore- 
tică, conceptuală şi demonstra- 
tivă a lui Haşdeu şi fără 
să se revendice din aceasta, 
N. Torga rămine practic in 
posteritatea acestuia cel mai 
expresiv  haşdeian. Toate is- 
toriilo popoarelor pe care 
le-a scris N. Iorga acordă o 
atenţie specială vechilor stra- 
turi  etno-culturale şi poli- 
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tice,  stăruinţei acestora în 
diverse forme pină în epocile 
cele mai moderne. Demon- 
strația topirii francilor în 
masa galică sau a bulgarilor 
în masa slavilor de sud sint 
moduri de a sublinia forța 
substratului. fn societatea 
şi istoria românilor a evi- 


denţiat întotdeauna ener- 
giile şi direcțiile substra- 
tului. ul lui cul- 

şi politic pleacă din 


această viziune în 
adincurile au structuri pu- 
ternice capabile de a peneira 
şi modela prezentul. Dăm ci- 
titorului citeva titluri care 
sint legate fie de evidenție- 
rea forței modelatoare a- sub- 
stratului, fie direct de ches- 
tiunea tracică. Mai întîi : 
Observații ale unui nespecia- 
list asupra istoriei antice, 
1916 ; Evoluția ideii de li- 
bertate, 1928 (carte ale cărei 
prime capitole ilustrează di- 
rect tema tracică dintr-un 
unghi extrem de angajat) ; 
Oameni reprezentativi în pur- 
tarea războaielor, 1943 (unde 
iarăşi primele capitole care 
vorbesc despre lumea veche 
şi despre Alexandru cel Mare 
expun explicit tezele şi inter- 
pretările lui N. Iorga asupra 


chestiunii şi valorii substratu- 
lui, în speţă la Alexandru 
Macedon) ; Istoria poporului 
francez, 1919 (ca istorie a sub- 
stratului galic) ; Vederi din 
Grecia de azi, 1931 (unde no- 
tele de drum sint completate 
cu conferinţe revelatoare pen- 
tru observarea interferenţelor 
traco-eline) ; Istoria  româ- 
nilor, vol. I partea I, Strămo- 
şii — înainte de 


1936 ; vol I, p 
tului (pînă la anul 1000), 1936 
(volume în care contribuţia 
tracologică a lui N. Iorga este 
de prim rang şi pe cît de im- 
portanță pe atît de neconsul- 
tată) ; Materiale pentru o 
istoriologie umană, 1968 (care 
ar fi fost sinteza finală a sa- 
vantului cu atit mai prețioasă 
cu cît această încununare ve- 
nea după revelaţia importan- 
ței substratului prin cerceta- 
rea la obiecţ pentru Istoria 
românilor. Incontestabil, ches- 
tiunea lumii vechi, a lumii 
tracice mai este atinsă şi în 
alte titluri ale imensei biblio- 
grafii N. Iorga. Un dicţionar 
românesc de  tracologie îl 


poate așeza pe N. Iorga prin- 
tre autorii de referinţă. 


folclo- 
şi nu- 
mele de cîntec bătrinese în 
sensul de voce a  veacu- 
rilor trecute. Ele au fost îm- 
părțite în mai multe catego- 
rii, dar cele care ne interesea- 
ză aici sint cele „fantastice“, 
ca Soarele și Lama şi Iovan 
Iorgovan. Ne oprim deci asu- 
pra acelor balade cu referin- 
ţă la un trecut fabulos, mitic. 
Prima culegere folclorică fă- 
cută de romanticii secolului 
trecut a fost cea a baladelor 
sirbe, provenite adică dintr-o 
regiune, Dardania, intrată în 
referinţele mitice ale antichi- 
tății. După aceea au urmat 
şi baladele românești culese 
şi prezentate de Vasile Alec- 
sandri. Cercetările foleloriști- 
lor au arătat că există o mare 
asemănare între baladele sîr- 


pene de puternică osmoză et- 
nică şi culturală. Explicaţia 
s-a căutat întii în  nivelarea 
produsă de ocupaţia turcească, 
care n-a funcţionat însă pen- 
tru români. Apoi s-a împins 
mai înapoi căutindu-se o uni- 
tate provenită dintr-o puter- 
nică influenţă bizantină. Cea 
mái plauzibilă! teorie este cea 
hașdeiană a substratului tracic 
şi ilir, comun pentru Peninsu- 
la Balcanică pentru ro- 
mâni. Deşi ei românești 
i s-au contestat, de regulă, ră- 
dăcini istorice şi cu atit mai 
puţin mitice, există cercetători 
care susțin că anume porțiuni 
şi motive baladeşti sînt de o- 
rigine foarte veche şi că tre- 
cerea temelor şi motivelor din 
miturile antice în folclorul po- 
poarelor din răsăritul Euro- 
pei este o ipoteză de lucru o- 
bligatorie. Exemple: darul pe 
care-l face lui Ahile tatăl său 
este un cal năzdrăvan. Acest 
cal prezice moartea eroului. 
Calul lui Ahile se numește 
Balios, iar în aromână găsim 
epitetul  Bal'u, după cum în 
dacoromână Bălan. Cel care 
formulează ipoteza este C. Po- 
ghire. Cu mult înaintea lui, 
scriind Istoria vieţii bizantine, 
N. Iorga se oprise asupra nu- 
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între care mulţi traci) ba- 
lan. „Oare  corespunzind la 
cuvîntul românesc „bălan“ ? 


clul de balade Novăceşti. (No- 
vac are în română sensul de 
uriaș). În Iliada, eroul luptă 
cu apa Scamandrului, iar în 
balada românească Iorgu Ior- 
govan luptă cu apa Cernei, 
(nume care, precizează savan- 
tul C. Poghire, se trage din 
tracicul Tsierna 'şi nu din sla- 
vă). În fața morții Ahile a- 
fişează resemnarea din Mio- 
rița, ne spune același. Originea 
tesaliană şi calul ne conduc 
către originea tracă a eroului, 
adăugăm. Tema soţului în- 
tors din război care-și găseş- 
te soţia gata să se recăsăto- 
rească, din Odiseea, e rapor- 
tată la situaţiile similare din 
baladele ciclului Uncheșii sau 
Moşneagul, unde rătăcirile e- 
roului durează tot zece ani, 
soţii se recunosc după anume 
semne, eroul se întilnește cu 
tatăl său în vie, iar pedepsi- 
rea vinovaţilor se face cu a- 
jutorul săgeților. Iată motive 
sau transmisii extrem de ar- 
haice în baladele româneşti. I 
se mai pot adăuga două situa- 
ţii mitologice: uciderea balau- 
rului infecțios de către Iovan 
Iorgovan poate fi apropiată 


de uciderea lui Python de că-. 


tre Apollo, ca şi fuga soarelui 
după lună în evidentă legă- 
tură cu mitul lui Apollo (soa- 
rele) şi Diana-Artemis (luna). 

Balada populară româneas- 
că n-a fost cercetată din punct 
de vedere mitologic decit de 


foarte puțini, dar desci- 
frările folclorico-mitice ale 
acestuia nu s-au bucurat de 


atenția folcloriştilor, deşi toc- 
mai pe tărîmul mitico-folclo- 
ric, Dacia preistorică prezintă 
cele mai mari garanții de in- 
teres ştiinţific. Balada popu- 
lară românească constituie 0 
fişă obligatorie al unui dicțio- 
nar al culturii daco-trace. 


Casandra urmărită de Ajax se refugiază lingă Paladion. Detaliu 


de pe o hidrie a pictorului 


asandra, nu- 
me. care in- 
seamnă nea- 
gra prevesti- 
Íre, este al unei 
troiene. Es- 
chyl a tăcut 
din Casandra 
unul din per- 
sonajele memorabile ale tra- 
gediei  atrizilor. În tragedia 
Agamemnon, învingătorul de 
la Troia se întoarce acasă a- 
ducind între capturile sale și 
pe Casandra. Clitemnestra îl 
va ucide în baie, pentru a ră- 
mine cu Egist, înlocuitorul so- 
țului în timpul războiului tro- 
ian. Casandra va avea aceeaşi 
soartă, fiind iubită a lui A- 
gamemnon. Aceasta este pe 
scurt tragedia. Intrată în li- 
teratura greacă, Casandra 
vine însă din lumea troiană și 
aduce cu ea suflul pedepse- 
lor zeieşti pe care le vor su- 
porta devastatorii Troiei. 


Casandra era fiica lui Priam, 
regele Ilionului. Frumuseţea 
ei îl atrăsese pe Apollo, ca- 
re-i oferă darul prezicerii în 
schimbul dragostei. Fata ac- 
ceptă, dar după ce, insuflată 
de zeu, devine prezicătoare, îi 
respinge dragostea. Apollo, în- 
furiat, îi alterează darul,. pe 
care nu i-l mai putea retra- 
trage: Casandra va fi prezică- 
toare, dar nu va fi niciodată 


lui Cleofras. Circa 480 i.e.n. 


crezută. Într-adevăr, fata va 
anunța toate marile nenoro- 
ciri ale Troiei şi ale familiei 
lui Priam, dar fără nici un e- 
fect. În timpul jetuirii Troiei, 
Casandra se refugiază în tem- 
plul Atenei, unde însă nu va 
scăpa de violența lui Ajax, pe- 
depsit mai tirziu de zei pen- 
tru profanarea templului. La 
împărțirea prăzii, Casandra va 
intra între bunurile lui Aga- 
memnon şi va fi dusă în Ar- 
golida. Ce s-a întimplat aco- 
lo a descris Eschyl în tragedia 
Agamemnon. Casandra este 
vocea lumii troiene, ea in- 
săşi o troiană între greci. 


trument de 
luptă era mai 
puţin cunoscut 
grecilor. în 


Iliada aliații 
Troiei, din 
marea familie 
iracică, minu- 
iesc toți arcul cu mare măies- 


trie. Chiar moartea lui Achile ` 


vine dintr-o săgeată zvirlită 
cu pricepere de Paris ìn căl- 
ciiul vulnerabil al campionu- 
lui acheu. Amazoanele, venite 
din nordu?! tracic, folosesc ar- 
cul. După unele tradiții ele îşi 
extirpau sînub drept pentru a 
putea ținti cu arcul. Tracii au 
fost, de altfel, în comunicare 

cu popoarele de stepă 
de deasupra Mării Negre şi de 
dedesubtul ei, popoare pentru 
care arcul a fost o armă tcu- 
rentă şi perfecționată. Prezen- 
ţa. arcului şi a calului deose- 
beşte net cele două armate şi 
chiar cele două civilizaţii. De 
partea troienilor a luptat Apol- 
lo. El este, după cum se ştie, 
celebrul săgetător al mitolo- 
giei greceşti, ceea ce ii divulgă 
încă o dată originea hiperbo- 
reană între olimpicii care mi- 
nuiese de obicei alte arme! 
Apollo a ucis pe fiii şi fiicele 
Niobei cu- ajutorul săgeţilor. 
După o versiune a celebrei le- 
gende, zeul ar fi fost ajutat de 
sora sa (variantă a Ar- 
temizei, zeita tracică). purtă- 


cultural, 
mitologic în speţă, pe care în- 


şişi grecii le resimțeau ca ina- 
dapiabile mentalităţii şi uni- 
versului lor, străine în fond 
prin originea lor, mai mult sau 
mai puțin îndepărtată. Este 
cazul zeului războiului, Ares, 
față de care imaginaţia helenă 
manifestă o mare frigiditate, 
aproape o  incompatibilitate. 
În situații similare se află şi 
alte personaje ale mitologiei 
greceşti, despre care ar trebui 
să cunoaştem primele straturi 
ale mitului, forma cea mai ve- 


+ 


pate am a pe DON 0 R 3.00 ură 


nic conturat de epopeea home- 
rică pentru a mai putea fi 
redus la un numitor comun 
elenic. Iată prezentarea : „Deşi 
admirau făfă rezervă eroismul 
lui Ahile. grecii au avut pen- 


tru acest nobil războinic o 
afecțiune poate mai puțin 
profundă decit ventru Ulysse“. 
Este prima pedală pusă în le- 
gătură cu eroul Iliadei. „Edu- 


caţia băiatului a fost incredin- 
tată lui Chiron, cel mai inte- 
lept dintre centauri. care l-a 
învăţat arta vinătorii şi a răz- 
boiului şi a sădit în el prin- 
cipiile moralei şi gustul pentru 
frumos“. Modelarea eroului nu 
este : centaurii repre- 
zintă elementul oordic, străin 
şi ostil. e intruparea 
superioară, inaltă a unei lumi 
căreia altfel grecii nu-i recu- 
noşieau capacități spirituale 
curente. ..Cind a izbucnit răz- 
boiul troian. Tetis si Peleu, 
preveniţi de oracol că fiul lor 
va pieri în acest conflict, l-au 
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încredinţat lui Licomede. regele 
din Sciros, ca să-l ascundă 
printre fetele sale şi astfel 
grecii să nu-l poată alege în- 
tre şefii lor“. . Iarăşi aceste 
nume in „lic“, care trimite la 
supranaturala ființă protectoa- 
re a lupului. „Ulise, aflind de 
această stratagemă, s-a dus la 
Licomede luînd  intăţişarea 
unui negustor de podoabe şi 
de ţesături. Pe cind fiicele lui 
Licomede - printre care se afle 
şi Ahile ii admirau mărfurile, 
Ulise arată deodată nişte să- 
bii în timp ce săbiile intonau 
un cintec de luptă. Îngrozite. 
fetele au luat-o la fugă, dar 
Ahile. cuprins de entuziasm. 
s-a aruncat asupra armelor, 
gest care l-a demascat“. Epi- 
sodul ii combină pe cei doi 
eroi antitroieni cu o iscusinţă 
care evidenţiază spiritul tipic 
grec al lui Ulise. 

Isprăvile eroului se cunosc. 
Diada se axează pe starea lui 
de spirit ! Ahile se retrage în 
cort şi grecii sint bătuţi; 
Ahile e suficient să împru- 
mute armura sa lui Patrocle 
ca troienii să se îngrozească. 
Doar moartea lui Patrocle îl 
determină pe Ahile să iasă din 


cort, pentru a-şi răzbuna prie- 
tenul şi nu simpatia pentru 
Agamemnon și oamenii lui. 
Revanșa lui Ahile inseamnă 
uciderea lui Hector. Apoi Ahile 
este la rindu-i omorit cu o 
săgeată a Imi Apollo de către 
Paris. 


upărările şi 
+  miniile lui 
IN Ahile_ sînt 


ecrunte. În lup- 
+ f tă el nu are 
f serupulele o- 
mului modern 
şi nici măcar 
— pe ale celui 
antic : pe Troilus îl ucide, deşi 
era refugiat în templul lui 
Apollo. De aici izbinda lui Paris 
cu săgeata împrumutată de la 
zeu. Manifestările de violenţă 
ale peleianului sint celebre, 
iar fiul său, Neoptolem, va fi 
mai crud decit tatăl. „Grecii 
au celebrat adesea în artă şi 
literatură isprăvile eroului, a 
cărui glorie i-a impresionat 
adinc. Cu toate acestea nu ve- 


Ahile şi Hector (hasorelien) 
: NS 


deau în el un reprezentant 
tipic al rasei elenice : caracte- 
rul său exclusiv războinic, 
violenţa reacțiilor mîinile fără 
friu au făcut din Ahile un 
personaj excepțicnal. în care 
grecii. popor rezonabil şi mo- 
derat. nu se recunoșteau“, 
Ahile era tesalian, dintr-o 
provincie la nord de Grecia, 
diferită din toate punctele de 


vedere de Peninsulă. Se creş- 


teau în Tesalia boi şi cai. 
Ahile, care a primit de la tatăl 
său un cal în dar,'e reprezen- 


tat, spre deosebire de alți anti- $ 


troieni, călare. Tesalia a fost 
mai ales crescătoare de vite şi 
o ţară de agricultori, care n-au 
exploatat deloc orizontul ma- 
rin aflat la îndemină. Tara 
avea o aristocrație militară şi 
era condusă de regi, deci un 
stereotip social şi politic dife- 
rit de democraţiile polisurilor 
grecești. Dacă poate fi compa- 
rată cu o societate pelopone- 
ziacă, aceasta poate fi numai 
Sparta, la care elementul nor- 
dic, tracic 'este cel care hotă- 
reşte factura societăţii. 
Singurele personaje pe care 
Tesalia le-a procurat legende- 


"lor greceşti sint Ahile şi Iason. 


Expediția nord-estică a aces- 
tuia, însoţirea cu o femeie atit 


Ahile, Detaliu de pe 


Polixena și Troih 


solul 1 


o amforă, 
fintină. D 


Circa 450 î.e.n. (mijloc) e Ahile, 
taliu de pe un divers laconiaa, 
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de puţin greacă precum Me- 
deea, îl plasează şi pe Iason 
într-o încrengătură excentrică 
spațiului şi spiritului grec. 
Undeva în Marea Neagră a 
fost situat mormintul spiritual 
al lui Ahile. Tetis a scos din 
adincul mării insula Leuce 
pentru ca după moartea fiului 
său să-şi afle aci sediul. I s-a 
mai zis Insula lui Ahile sau 
Insula Albă sau Alba. După 
toate datele anticilor confrun- 
tate cu realitățile geografice de 
azi, insula lui 
la, Şerpilor. (Sint şi păreri că 
cetatea Chilia a lui cel 


Mare vine de la Ahileia, Plau- 


zibil, dar mnedemonstrat încă.) 


Flaviu Arrian ne spune că 


Ahile o locuiește, şi că în ea 
se află o statuie de lemn. Cei 
care poposesc aici aduc ofran- 
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Ahile este Insu-, 


de şi jertfe lui Ahile şi lui 
Patrocle, din caprele insulei, 
alţii aduc cu ei victimele pen- 
tru jertfă. După tradiţie, Ahile 
s-ar fi arălat în vis celor ce 
mergeau către insulă şi le-ar 
fi arătat locul cel mai bun de 
acostare. Alte tradiţii ne spun 
că nici o pasăre nu putea 


zbura peste templul lui Ahile 
din Insula Albă. Nimeni nu 
putea să miie noaptea pe insu- 
1ă, Răminea pe corabie şi des- 
cindea a doua zi. Insula ea le- 
gendarilor Ahile şi Elena în- 
țilniţi aici după moarte. Noap- 
tea se auzeau cîntecele petre- 
cerilor lor, care  răzbăteau 
pină departe pe mare. Ele vor- 
beau despre Troia despre 
eroii trecutului război, iar coră- 
bierii auzeau zgomote de arme 
şi tropăit de cai. O legendă 
din Philostrat ne arată cit de 
neîmpăcat duşman al Troiei şi 
troienilor a rămas Ahile 
cere unui corăbicr să-i prea 
o anume copilă din Troia, din 
neamul lui Priam. Fata e adusă, 
negustorul ospătează cu Ahile 
și cu Elena, e răsplătit şi lasă 
fata pe țărm. Nu ajunge prea 
departe cînd auzu-i este lovit 
de tipetele groaznice ale fetei, 
sfişiată de Ahile în bucăţi. 

O altă legendă vorbeşte des- 
pre o ultimă confruntare între 
amazoane şi Ahile pe Insula 
Leuce. Între prizonierii ama- 
zoanelor acestea descoperă pe 
cîțiva constructori de corăbii. 
În loc să-i dea morţii, îi pun 
să construiască 50 de corăbii 
(cifra frecventă a mitologiei 
elene) pe care se îmbarcă cu 
caii lor cu tot şi debarcă la 
Leuce. Corăbierii incearcă să 
doboare arborii din cale dar 
topoarele se întore impotrivă- 
le şi-i omoară. Amazoanele că- 
lări se reped asupra templului, 
dar e deajuns o privire cruntă 
a peleianului ca iepele să-şi 
sfişie stăpinele şi să se arunce 
in mare în timp ce cele 50 de 
enrăbii se ciocnesc intre ele şi 
se duc la fund sau naufragia- 
ză. Pentru a-şi purifica insula, 
Ahile cheamă un uriaş val ma- 
rin care lasă în urma lui insu- 
la Leuce curată, cu templul la 
fel de pur ca înaintea atacului. 
Ahile rămine în ciuda tradiții- 
lor puternice privitoare la el 
un personaj excentric tiparului 
general al legendelor şi eroi- 
lor greci. De altfel, faptul că 
i-a fost opus şi preferat Ulise 
se vede din completarea 
Iliadei homerice, de fapt o 
Ahileiadă, cu Odiseea, unde 
eroul éste grecul prin exce- 
lență, Ulise. Dacă unul e viteaz, 
celălalt est ingenios și viclean, 
Odiseea fiind un concurs de 


inteligență. 


sudică dintre 
aşezările im- 

' portante ale 
' Greciei vechi, 
a stirnit uimi- 
rea grecilor, 

6 care au trans- 

mis-o şi Europei civilizate. 
Sparta, marea rivală a Atenei, 
nu semăna deloc cu Atena. 
S-ar zice că erau două lumi 
diferite şi chiar popoare dife- 
rite. Deci, Atena a fost o ce- 
tate strălucitoare, cu construc- 
ţii măreţe, durabile, ale căror 
ruine le admirăm şi astăzi, 
Sparta n-a lăsat nimic poste- 
rităţii în domeniul arhitecturii. 
Lipsa nu pleacă dintr-o nepu- 
tință ci dintr-o concepție. 
Sparta avea un alt orizont so- 
cial, un alt orizont moral şi 
politic decit al grecilor. Con- 
duita lor n-a fost niciodată în- 
țeleasă în intregime, fiind me- 
reu raportată la provincia Ati- 
cei si la atenieni. Tucidide 


scria : „Dacă vreodată nu vor 
mai rămine din Sparta decît 
sanctuarele şi temeliile edifi- 
ciilor publice. posteritatea cu 
greu va crede că puterea 
Spartei a fost demnă de re- 
numele său“. Faptele s-au pe- 
trecut chiar astfel. Vizitele în 
Laconia produc dezamăgire. 
Din Sparta, care a făcut să 
iremure întreaga Grecie, n-a 
mai rămas decit o amintire. 


- cau cu restul 


Toate relatările greceşti şi 
reconstituirile savanților euro- 
peni nu fac decit să sublinieze 
singularitatea spartanilor în 
cadrul peninsulei helenice. Se- 
colul al IX-lea este secolul 
venirii în sudul Peloponezului 
a dorienilor. Migrația doriană 
a străbătut Peloponezul către 
sud şi a ales drept loc de aşe- 
zare valea unui rîu, Eurotas, 
care spre deosebire de majo- 
ritatea riurilor din Peloponez 
are debit continuu. Laconia 
spartanilor era străjuită la ră- 
sărit de munţii Parnon, iar la 
apus de munţii Taigetului cu 
creste de zăpadă. Țara avea 
păduri de măslini, livezi, cim- 
pii roditoare și vii, pe pantele 
munților. Laconicnii comuni- 
lumii greceşti 
mai ales pe mare. Instituţiile 
spartane au fost date de greci 
drept modele de înţelepciune. 
Aristocraţia țării, spartanii 
adevărați, „egalii“, nu practi- 
cau nici un meșteșug, nici 
agricultura, ci doar arta răz- 
boiului şi se ocupau cu trebu- 
rile cetăţii. Categoria a doua, 
periecii. erau străinii. accep- 
tati la marginea societăţii, a 
cetăților, care făceau mește- 
șugurile și comerțul. A treia 
categorie. a hilotilor, era ca- 
tegoria de agricultori, variantă 
a sclavagismului. Sparta era 
condusă de doi regi, fără le- 
gătură de rudenie între ei, regi 
ereditari, exercitînd o putere 
asemănătoare aceleia a regilor 
homerici. Ei se sfătuiau cu 28 
de spartani alesi prin aclama- 
țiile „poporului“ (exclusiv 
svartan. fără perieci si iloți) 
sfat numit serusia. adică al 
bătrinilor. Tipul de viață al 


Cupă de aur găsită la Vafio, 
în apropiere de Sparta. Artă 
minoică. Sec. al XVI-lea î.e.n. 


spartanilor era comunitar, pe 
categorii de sexe. Copiii năs- 
cuți aparţineau societăţii. Ei 
supravieţuiau sau nu dacă ge- 
rusia hotăra că merită să tră- 
iască. Copiii cu infirmităţi erau 
azvirliți într-o prăpastie, ca 
inapţi să inveţe şi să susţină 
meșteşugul războinic. La şapte 
ani băiatul era luat de la ma- 
ma lui şi trecut intr-o şcoală 
de exerciţii fizice şi militare. 
După care vine o perioadă, 
comparată de un cercetător cu 
riturile masculiae din Pacific, 
cind aceşti tineri trebuie să 
trăiască izolat, departe de cei- 
lalţi, să-şi cîştige existenţa 
prin forţă, adică prin furt sau 
rapi. Dacă vărsau singe ome- 
nesc, mai ales al hiloţilor ră- 
tăciţi seara la ore primejdioa- 
se pe drumuri singuratice, erau 
cu atit mai bărbaţi. Ciudatul 
ritual, numit krypteia. produ- 
cea uimirea şi groaza greci- 
lor. După această krypteia tină- 
rul spartan devenea cetățean 
cu drepturi depline şi-şi lua 
locul într-un grup de război- 
nici, cu care de acūm înainte 
împărțea şi masa și casa. So- 
cietatea spartană semăna cu o 
mare cazarmă sau tabără mi- 
litară. Datorită acestei instruc- 
tii și educaţii spartanii aveau 


Tinără spartană alergind — 
statuetă de bronz. Stirşitul 
sec. al VI-lea i.e.n. 


„n 
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o armată foarte temută în Pe- 
loponez. O altă cauză de ui- 
mire şi chiar de in 
pentru greci era condiţia fe- 
meii spartane, care nu trăia în 
gineceu ci în aer liber, prac- 
tica exerciţii sportive dificile 
şi conducea treburile casei, în 
care soţul, dună regulile so- 
cietăţii spartane, nu avea ce 
căuta. 


Costumaţia femeii spartane, 
mai sportivă, folosind tunici 
larg deschise, care-i eviden- 
tiau coapsele, devenise un alt 
obiect de uimire şi de scandal 
pentru şrecitate. Euripide 
scria : Chiar să vrea, o fată 
n-ar putea să fie cuminte în 
Sparta, cu coapsele goale şi 
tunicile fluturind. ele trăiesc 
pe stadioane şi în palestre 
alături de tineri care-şi aban- 
donează casa“. Extrema liber- 
tate de care vorbeşte Euripide 
nu era totuşi reală, de vreme 
ce viaţa spartană era riguros 
orinduită, iar sexele erau se- 
parate, instruite și educate 
după virstă. Pe greci ii mai ui- 
mea şi faptul că un spartan 
putea avea copii de la soția 
altui spartan cu acceptarea 
soţului. După tradiţiile gre- 
cești, aceste legi ar fi fost sta- 
bilite de Lycurg. Exerciţiile mi- 
litare pe muzică au rămas ce- 
lebre în istoria Peloponezului. 
Spartanii aveau de aceea co- 


au fost 9.000, iar caracterul în- 
chis al aristocrației lor mili- 
tare n-a dus la sporuri demo- 
grafice. 


totul în tradițiile ei 
vechi şi s-a izolat fizic de lu- 
mea în care trăia, nepermițind 
nici cetățenilor săi să-şi pără- 
sească patria, dar nici străini- 
lor să intre în ea, Sparta a 
intrat pe drumul declinului. 
Contactul prin războaie cu ci- 


Spartei e şi muntele 


Taiget 


vilizaţii senzualiste, in care 
bărbaţii şi femeile nu erau atit 
de strins controlaţi de legi, a 
dus la slăbirea disciplinei in- 
terne, la dezerţiuni, la încăl- 
cări ale moralei. Spartanii au 
început să iasă din propria lor 
legendă. Dar experienţa lor a 
rămas una dintre cele mai in- 
teresante, cu atit mai mult cu 
eit istoria ei e mai bine păs- 
trată decit a altor vechi so- 
cielăţi conservatoare. 


Cimpia 


ste limpede 
că in plină 
Grecie. senzua- 
listă şi deschi- 
să oricărui im- 
port şi export, 
Sparta a re- 
prezentat o în- 
cercare de a 
consolida o societate de tip 
anacronic. Anacronia ei este 
lucrul care ne interesează cel 
mai mul aici. Dorienii veneau 
din spațiul balcano-carpatic, 
lucru de altfel ştiut. O rapor- 
tare a acestor obiceiuri şi legi 
de factură străveche ale spar- 
tanilor, cu cele ale lumii trace 
se impunea. Pierre Devambez, 
care în Enciclopedia civilizaţiei 
greceşti se adresa culturilor 
din Pacific pentru a-i explica 
pe spartani, putea să-şi găseas- 
că mai aproape analogiile : la 
Dunăre, în Balcani sau in Asia 
Mică, ocupate de societăţi tra- 
cice. Mipul de proprietate al 
spartanilor trebuie mai întii re- 
marcat : aristocrația spartană, 
„egalii“, avea dreptul la pă- 
mint. Ei primeau o bucată de 
pămînt pe care o moşteneau 
din tată-n fiu şi n-aveau voie 
s-ó înstrăineze. La rindu-le hi- 
loţii nu erau ai familiilor spar- 
tane ci ai statului. Cele două 


linii regale, a Eurypontizilor şi 
a Agiazilor, sint ereditare şi nu 
reprezintă  seminţiile invinse. 
N. Iorga (care credea că nu- 
mele Spartei „ar trebui cer- 
cetat cu stăruință şi divinaţie 
filologică“, în dezacord cu de- 
zinteresul pentru Sparta „în 
„judecata vremurilor care s-au 
succedat“) consacră o scurtă 
analiză societății spartane. „De 
la început, dubla regalitate. 
Doi regi din două familii deo- 
sebite, care n-au măcar voie 
să se amestece. Două feluri 
de singe. Doi strămoşi, în le- 
gătură cu acea coborire a oa- 
menilor din nord, ireductibili 
rurali, care sint peniru mito- 
logie heraclizii şi pentru filo- 
logie dorienii. dar pe care, 
fără şansa de a greşi — căci 
popoarele nu se inventează şi 
nu se strămută printr-un sim- 
plu joc al deducţiilor din alte 
domenii decit acela a propriei 
lor vieţi —, putem să-i iden- 
tificăm cu singurii care se 
constată a fi în acele locuri, 
ilirii şi cu deosebire tracii“. 
În consecință Eurypontizii şi 
Aegizii corespund ilirilor şi 
tracilor, ..regi de cucerire re- 
prezentind cele două neamuri, 
cele două seminţii care au par- 
ticipat la dinsa“. Tipul de 


- proprietate şi de organizare mi- 


litară îl duce pe N. Iorga la 
următoarea analogie : „Ei co- 
respund absolut celor doi moşi 
celor doi tătrini. care se în- 
tilnesc, în fond, la toate soco- 
telile de pămînt, în lumea sa- 
telor noastre genealogice, de o 
atit de veche proveniență. 
Iloții şi parecii, din partea lor, 
corespund unii sclavilor prinşi 
cu sabia, alţii noilor veniţi, pe 
care Moldova ii numeşte vecini 
(acesta e şi sensul cuvintului 
grecesc „perikos“, „cel de lin- 
gă casa“ cuiva). O moşie. deci, 
cu urmaşii moşului, moşnenii 
condusă moşneneşte“. Desigur 
Iorga are aici în vedere şi 
gerusia, care corespunde „0a- 
menilor buni și bătrini“ din 
străvechea organizare a sate- 
lor devălmaşe românești, or- 
ganizare preromană. 

Societatea care scandaliza şi 
uluia lumea greccască, avind 
la temelie pe autohtonii Pelo- 
ponezului şi deasupra pe cuce- 
ritori, transmutase în vîrful 
sud al peninsulei tradiţii nordi- 
ce, pe care N. Iorga le identifică 
şi în vechea ruralitate româ- 
nească. 

Că nu în Pacific trebuia 
mers pentru a identifica mo- 
delul societăţii spartane, aşa 
cum făcea Pierre Devambez, 
ne-o arată chiar descrierea pe 
care acesta o face conduitei 
tinerilor in faza krypteia. Ritul 
iniţierii militare a tinerilor, pe 
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parcursul căreia aceştia tre- 
buie să se identifice cu fiara 
cea mai războinică, trăind fe- 
riţi de societate, adoptind con- 
diţiile de viaţă ale fiarei, fu- 
gind de oameni, dar şi atacin- 
du-i, furindu-le bunurile sau 
chiar ucigindu-i, era bine cu- 
noscuţ indo-europenilor atît în 
Asia Mică, cît şi în Europa 
apropiată Greciei. „În timpul 
probei acel couros lacedemo- 
nian, scrie Mircea Eliade re- 
terindu-se chiar la spartani, 
ducea un an întreg o viaţă de 
lup : ascuns în munţi trăia din 
prăzi, avind grijă să nu fie 
văzut de nimeni“. (De la Zal- 
moxis la Gengis-Han). Nu mai 
reproducem exemplele pe o 
arie geografică mai largă date 
de savantul român. Ele ţin mai 
ales de lumea de contact a 
Europei cu Asia Mică. Dar 
dincolo de raza geografică este 
de reținut modelul războinic 
al spartanilor care cste lupul. 
Mircea Fliade făcuse identifi- 
carea pentru daci, al căror 
nume daos însemna chiar lup, 
ceea ce întăreşte apartenența 
tracică a spartanilor, indicată 
de Iorga. Ceea ce aducem aici 
la vedere este numele de La- 
conia al provinciei spartane, 
care trimite la etimonul Lyc, 
al lupului. Marele legiuitor al 
spartanilor a fost Lycurgus, 
care după toate probabilitățile 
n-a existat, legile așa-zis li- 
curgice fiind anterioare lui 
Lycurg, venite odată cu cuce- 
rirea  doriană, asimilată de 
Iorga unei cuceriri iliro-trace. 
Si numele lui Lycurg cuprinde 
rădăcina cuvîntului lup, ceea 
ce întăreşte nu numai ipoteza 
inexistenței lui Lycurgus ca 
legislator, dar şi pe aceea a 
existenței unei tradiţii a lu- 
pului tutelar la spartani. Deci 
nu pe oceane depărtate. la 
capătul lumii găsim modelul 
societății spartane, ci mai a- 
proape de Peloponez, în Tra- 
cia şi Dacia, ca şi în Asia Mică. 
Originea dorienilor ne obligă să 
ne gindim la Hemus, la Dună- 
re si la munții Carpaţi. (Este 
foarte uşor de altfel să facem 
o legătură între numele tracu- 
lui Spartacus si numele Spar- 
tei cu derivatele ei, rădăcina 
fiind evident aceeasi, dar mai 
greu este să explicăm această 
aliniere). Identificarea pe care 
ne-o propune N. Iorga, pe care 
o susține Mircea Eliade, ne dă 
dreptul să comparăm, cu pru- 
dența necesară, tipul de orga- 
nizare socială al Spartei, al 
Lacedemoniei, cu cel de la He- 
mus și Carpaţi. 

Cercetarea comparată a vie- 
ţii dacilor cu cea a spartani- 


lor arc de ce să ne preocupe. 


ses zeul răz- 
boiului la greci 


foarte puţine despre el, fiind 
amestecat in foarte puţine eve- 
nimente ale vieţii zeilor. Aici 
ocupă un loc marginal in mito- 
logia şi spiritualitatea grecilor. 
Spre deosebire de greci, roma- 
nii i-au acordat o atenţie deo- 
sebită. Considerat un confrate 
brutal, pus doar pe război, lip- 
sit de inteligenţă, ridiculizat 
în dragoste, ignorat chiar în 
meritele sale incontestabile, 
Ares merită o atenție aparte. 
Neinţeles fiind, trebuie să fie 
străin. Originea lui e, după 
izvoare, nordică, dunăreană. 
Mircea Eliade dă pentru zeul 
războiului la traci pe Kanda- 
on, în legătură cu lupul, un 
alt nume fiind Daunos. tot le- 
gat de lup. În războiul troian, 
care e foaia de turnesol a mi- 
tologiei greceşti, Ares se află 
de partea troienilor, conform 
originii sale, ca și Apollo. El 
trimite în luptă pe fiica sa, 
zepina amazoanelor, Penthesil- 
ea. 


Cu toate acestea olimpie- 
nii aveau de ce să-i fie recu- 
noscători. 

Marile isprăvi ale lui Ares 
sînt legate de lupta cu gigan- 


mentalitatea greacă nu le pu- 
tea asimila. 


MANAH @ 1987 Ș «LUCEAFĂRUL» 9 85 


Călăreț îmbrăcat pentru iarnă 

purtind  hlamidă. Interiorul 

unei cupe a picterului Pisoxe- 
nos. Circa 475 i.e.n. 


Cvadrigă pe un hipodrom. De- 
taliu de pe o amtoră panate- 
naică. Sfirşitul sec. al V-lea 
i.e.n. 


Călăreţ. Statuie de bronz. Circa 
Frescă de la 
incepulul sec. al V-lea 


Tarquinia 


550 i.e.n. (sus) @ 


RS 
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lizează in Tracia şi numeroase 
elemente conduc către origi- 
nea hiperboreică a zeului, care 
ocupă între olimpieni un loc 
cu totul special. Apărut între 
zeii greci mai tirziu, el s-a 
bucurat de un succes extraor- 
dinar legat şi de faptul că 
profeţea. Apollo este un zeu 
mai apropiat de oameni, cel 
mai frecvent model al acesto- 
ra dintre toţi zeii, reprezen- 
tind alt tipar decît ceilalți 
olimpici. Desigur, şi biografia 
lui este plină de isprăvi amo- 
roase, dar el este mai mult 
decit alți zei un binefăcător 
şi între faptele lui sint unele 
care-l apropie de „eroii“ mi- 
tologiei greceşti, adică făptui- 
torii acţiunilor necesare co- 
munităților omeneşti. Apollo 
a venit din nordul de origine 
aducind cu sine muzica. Ur- 
mașii săi într-ale muzicii sînt 
Lynos, Abaris, Orfeu, Musayos, 
Tamarys. Concursul cu Mar- 
syas nu face decit să sublinie- 
ze această supremație. La rîn- 
du-le aceşti muzicanți din 
nord, fii direcţi sau spirituali 
ai lui Apollo, au lăsat o înti- 
părire puternică în mitologia 
helenă. 


Înainte de a deveni prezică- 
tor la Delphy, Apollo este 
ucigașul celebrului balaur nu- 
mit Pithon, din bălțile rămase 
după potop. Apollo invinge o 
calamitate şi pe locurile cu- 
rățate de suflarea contagioasă 
a monstrului va ridica un 
templu al prezicerilor, celebru 
în toată lumea Mediteranei de 
răsărit : Delfi. Aici au apărut 
apoi  preotesele  prezicătoa- 
re, pythiacele, care îşi ros- 
teau de pe trepied vorbele cu 
multe înţelesuri. La oracolul 
din Delfi a venit Darius, a 
venit şi Alexandru cel Mare. 
Fenomenul este, altfel zis, al 
civilizaţiei întregii regiuni, 
depășind semnificația locală, 
grecească. Nu e lipsit de in- 
teres să se reţină că motivul 
uciderii  balaurilor infecţioşi 
de către tineri frumoşi şi ne- 
prihăniţi a rămas în folclorul 
popoarelor descendente din 
traci. Ca binetăcător al oame- 


nilor, Apollo se mai numea 
Lycianul pentru că distrusese 
lupii ( = lycos) care devastau 


turmele, Smintheus pentru că 
nimicea şoarecii care amenin- 
tau recoltele, Parnopios pentru 
că alunga sau distrugea lă- 
custele care rodeau lanurile. 


Dorienii îl numeau Apollo 
Aghitor, adică Apollo Călăuzi- 
torul pentru că i-ar fi adus 
din nord în Grecia; suprave- 
ghind stabilirea lor în diferite 
părţi ale peninsulei. El se 
mai numea şi Xantos şi Chry- 
socomos pentru că avea părul 
blond şi pletele ca de aur. 
Dacă mai adăugăm că l-a ucis 
pe Pithon minuind arcul şi 
săgeata avem alte elemente 
ale originii sale nordice. 

Apollo este de fapt zeul 
soarelui, ceea ce trimite iarăși 
la originea boreală, El con- 
duce soarele de la răsărit la 
apus, iar părăsirea acestui 
rost, la un moment dat, a pro- 
vocat un cataclism. Forţat să 
cedeze conducerea carului ce- 
resc lui Phaeton, Apollo ră- 
mine pe pămînt în timp ce 
novicele Phaeton aduce soa- 
rele atit de aproape încît pro- 


duce mari calamităţi. Zeii sint 
obligaţi la măsuri de salvare 
extreme și abia după ce Zeus 
se decide să-l doboare pe 
Phaeton, care se  prăvăleşte 
din cer, soarele îşi reia tra- 
iectoria firească, iar pămintul 
scapă de dezastru. Rămas fără 
atribuţiile celeste, Apollo ajun- 
ge păstor la turmele regelui 
Admete în Tesalia, mereu 
nordul, unde îi învaţă pe păs- 
tori să cinte din flaut şi să 
prețuiască viața păstorească, 
în ceea ce o deosebeşte de 
corupta viaţă a cetățenilor. 
Pentru că a coborit plăcerile 
zeiești pe pămînt, Apollo este 
rechemat în Olimp. 


Apollo Hyperboreul incălecat pe un grifon, 4 
mină lira iar in alta un ram de palmier 


De Apollo ca zeu al soare- 
lui este legat şi un motiv bine 
păstrat în folclorul cîtorva 
popoare din Carpați, Balcani, 
Asia Mică : motivul fratelui 
şi al sorei, al Soarelui şi al 
Lunii. Apollo, soarele, are o 
pereche, pe Artemiza (Diana), 
zeița lunii, soarele fiind fra- 
tele lunii, pe care o urmează 
pe cer în succesiunea zi- 
noapte. Veşnic tînăr, zeu al 
vegetației care apare şi se îm- 
plineşte, Apollo_insuflă firesc 
numeroase iubiri. El nu este 
însă zeul armonios pe care 
ni l-a transmis mai recenta 
tradiție helenică şi mai ales 
interpretarea europeană a mi- 


ține intr-o 


tului, ci un zeu impetuos, pa- 
sionat, crud. Pedeapsa lui Mar- 
syas, jupuit de viu pentru în- 
drăzneala de a-i fi rival mu- 
zical, este doar una din is- 
prăvile nemiloase ale zeului 
armoniei. Cumplită este uci- 
derea celor 7 fii şi fiice ale 
Niobei de către Apollo (aju- 
tat în unele variante de Dia- 
na), pe care zeul rind pe rind 
îl suprimă cu ajutorul arcului 
şi săgeţilor sale. Zeul purtător 
de lyră, de fluier şi de arc se 
distinge prin aceste insigne de 
hyperborean. După unii poeţi 
antici, Niobe şi fiii săi n-ar fi 
decit norii pe care săgețile îi 
înlătură pentru a face loc 
luminii soarelui.  Involuntară 
apropiere, desigur, de tradiţia 
păstrată după care dacii tră- 
geau săgeți în norii care aco- 
pereau lumina soarelui. 

războiul troian, Apollo nordi- 
cul nu putea fi decit alături 
de Troia. Săgeata cu care 
Paris ucide pe Achile este 
luată din tolba lui Apollo. 

Ca în orice colecţie de mi- 
turi şi cel despre Apollo cu- 
prinde evident straturi vechi 
şi straturi mai noi. Ultimele 
reprezentări statuare în Gte- 
cia ni-l înfăţişează pe Apollo 
ca pe un efeb. E viziunea cea 
mai nouă. Cea veche, cea mai 
apropiată de origini, rămîne 
aceea a bărbatului violent care 
ştie să-şi folosească arcul şi 
vocaţia muzicală. Preocupat 
de a face bine `oamenilor, 
Apollo se diferențiază de să]- 
batecul egoism al zeilor greci, 
fiind mai aproape de eroii ci- 
vilizatori ai Asiei Mici şi de 
ai Daciei. Într-un eseu pe 
drept cuvint celebru NASTE- 
REA TRAGEDIEI, 1872, Frie- 
derich Nietzsche a ținut să 
creeze doi poli opuși şi com- 
plementari ai mentalității şi 
culturii grecești: apollinicul şi 
dionisiacul, primul însemnind 
seninătatea, celălalt pasiunea. 
A fost evident o sistematizare 
a moştenirii greceşti, mult 
prea geometrică, dar cu mari 
consecinţe pentru gindirea ar- 
tistică a secolului XX. E in- 
teresant de ştiut că Friederich 
Nietzsche se îndoia în genere 
de „seninătatea“ artei grę- 
ceşti, pe care o vedea într-o 
continuă pendulare de la apo- 
linie ta dionisiac. Tragedia 
s-ar fi născut din muzică şi 
din sărbătorile dionisiace, 
adică dintr-o alianţă a celor 
doi poli. Fapt sigur e că zeul 
mitologiei eline, Apollo, in- 
fățişează trăsături prea puţin 
apollinice. Grecii s-au vrut pe 
ei înşişi apollinici și pe cei- 
lalţi dionisiaci, dar avem mo- 
tive să ne îndoim de această 


antiteză. 
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ei 2500 de 
ani de atesta- 
\ re a geților ne 
| \ solicită o pri- 
i | vire înapoi a- 
supra strămo- 
şilor noştri, 
LRA asupra locul 
pn şi rolului lor 
în lumea antică. Un lucru este 
sigur : noile cercetări arheolo- 
gice şi concluziile lor, noile 
studii şi mono i, apărute 
la noi şi peste hotare, impun 


_o altă evaluare a acestei lumi, 
- a dimensiunii şi semnificației 
dacilor nu era o 


ei. Lumea 


Cavalerul trac. Inele de aur, sec. IV î.e.n. 
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săd y. 

buției lor la cultura şi civili- 
zația Europei se pune altfel în 
aceste noi cadre create de 
cercetările postbelice de şr- 
heologie şi istorie, de noile 
sinteze. 


Fişele de dicţionar pe care 
le-am propus cititorului au 
rostul să indice vastitatea ori- 
zontului n care se înscrie 
fenomenul  daco-get, ca o 
componentă de seamă, ultima 
cronologic, din marele arbore 
tracic. Ele au menirea de a 


E 


incita, dea provoca interesul, 


dorința de cunoaştere, de lec- 


indicăm o parte din 

folosite : Dicţionar de istorie 
veche-a României, (Ed. şt. şi 
enc, 1976), Enciclopedia civili- 
zaţiei romane, (Ed. şt. şi enc. 


şt 1958), Hristo M.- Danov, 
Tracia antica, (Ed. şt. şi ene. 
1976), Ion Horaţiu Crişan, Bu- 
rebista şi epoca sa, (Ed. şt. şi 
enc,, 1977), Spiritualitatea 
geto-dacilor, (Ed. Albatros, 
1986), André Bonnard, Civili- 
zația greacă (Ed. şt., 1967— 


69) 3 vol, H. Schliemann, Pe 


urmele lui Homer (Ed. Meri- 
diane, 1979), Erwin Rohde, 
Psyché, (Ed. Meridiane, 1974), 
Zamolxis, 


Eliade, De la Zamolxis la 
Gingis Khan, (Ed. şt. şi enc., 
1978), Istoria universală (tra- 
ducere din rusă, ed. şt., 3 vol., 
1958—1960), Arta traco-getică 
(Ed. Academiei, 1969), diverse 
istorii ale romanilor și mito-, 


-logii greco-latine şi atitea al- 


tele pe care nu le mai enume- 
răm aici. 


Cai şi vizitii. Mormintul tracic 
de la Cazanlie (stinga, sus) e 
Cortegiu nupţial. Detaliu de 
pe un lecit antic al pictorului 
Amasis. Circa 560 î.e.n. 


„Un „zeu al lupilor“ la Carpaţi? 


Negura în care este scufundat trecutul autoh- 
tonilor de la Carpaţi și Dunăre preocupă pe 
mulţi îndrăgostiţi de istorie. Dorinţa de a trece 
dincolo de graniţa unor secole apropiate de noi, 
de a străbate dincolo de centura unui lanţ de 
imagini care bat pasul pe loc în reconstituirea 
trecutului pe pămintul locuit astăzi de români şi 
popoarele invecinate, duce la investigaţii multi- 
ple şi inegale ţintind o clarificare. Toate aceste 
încercări la un loc sint semnul unui timp. Nu- 
mărul celor care se simt chemaţi de vocea sub- 
stratului pentru a intreprinde incursiuni intr-o 


lume necunoscută, dar care-şi reclamă drepturile 
la existentă în imagini legate, este tot mai mare. 
Indiferent de părerea specialiştilor privitoare la 
contribuţiile lor, acestea se constituie într-o rea- 
litate peste care nu se poate trece. La urma 
urmelor această așa-zisă intruziune în cîmpul 


“specialiştilor nu face decit să sublinieze absenţa 


acestora de pe frontul unor cercetări mai mult 
decit necesare pentru cultura română. 

În aceste pagini înfățişăm cititorilor noştri 
incursiunea în spaţiul spiritualităţii preistorice 
pe care o întreprinde un logician. Obiectul inte- 
resului său este în egală măsură Zalmoxis şi 
tradiţiile care preamăresc un strămos lup. Ipo- 
teza lui Alexandru Surdu, care nu e cu totul 
nouă în unele din articulațiile ei, merită toată 
atenția cu atit mai mult cu cit se bizuie pe 
elemente incontestabile, cum e capul de lup al 
steagului geto-dacic, pentru a da o referință co- 
mună, după cum şi pe producții literare moderne 
care vorbesc despre credința în  oamenii-lupi. 
Exemplu apropiat ne stă Vasile Voiculescu cu 
povestirea intitulată Pricoliciul, povestirea des- 
pre omul lup. 

Alexandru Surdu este un logician reputat al 
generației sale. autor al mai multor studii si al 
unor traduceri din Kant. 

Discursul său ştiinţific impresionează prin 
Strictelea logică a construcţiei, ceea ce cititorul 
poate aprecia din paginile de mai jos. 
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Simeza, muut uneori simplu 

: : m , alteori demon şi chiar 

Stindarde dacice pe Columnă zeu ai duto-geților, din cauza 

' datelor foarte sărace şi aparent 

contradictorii de - care dispu- 

nem, a fost considerat adesea 

un personaj cu totul enigmatic. 

Comparat însă cu alte persona- 

je din vremea lui, cum au şi 

făcut-o uneori anticii, se poate dovedi că toa- 

te datele referitoare la Salmoxis şi chiar la ur- 

maşii lui le regăsim şi la acestea. Coinciden- 

țele nu exclud însă nota de originalitate a lui 

Salmoxis, ci îi conferă un grad mai mare de 

plauzibilitate, sugerind faptul evident că, ase- 

menea daco-geților, care ocupau un loc deter- 

minant, alături de celelalte popoare ariene, şi 

zeitățile lor pot fi alăturate, în mod firesc, ce- 
lor din mitologia indo-europeană. 

Genetic, trebuie pornit de la faptul indiscuta- 
bil că totemul vechilor arieni era lupul. Dovada 
o constituie, în primul rînd, numele unor popu- 
laţii întregi şi ale unor state antice de origine 
evident indo-europeană, apoi numeroasele topo- 
nime, numele vechilor zeități şi ale eroilor n- 
tici, legate de numele lupului. Dacii, prin faptul 
că daci provin din daoi (pluralul lui daos = 
lup), iar, dava care apare în numeroase toponi- 
me, din davos (variantă a lui daos), nu consti- 
tuie deci o excepție. De altfel, vecinii lor din 
nord-est se numeau  Lupiones Sarmatae (vezi 
Tabula Peutingeriana), iar cei din nord-vest, 
neurii, erau cunoscuţi pentru obiceiurile lor ly- 
kantropice (Herodot, Historiae, IV, 105). Nu tre- 
buie uitat însă faptul că datele cele mai vechi 
despre aceste popu. (inclusiv daco-geții) pro- 
vin dintr-o epocă tirzie, care nu depășește se- 
colul al V-lea î.e.n., — epocă în care nu nai 
poate fi vorba decît de vagi ecouri ale tradiţiilor 
totemice, care luaseră, încă din epoca bronzului, 
forme specifice social-culturale. 

Întreaga zonă daco-geto-tracică, din Macedo- 
nia pină în Panonia şi nordul Pontului Euxin, 
despre care ne lipsesc datele istorice amănunți- 
te, poate fi totuşi circumscrisă pe baza cîtorva 
coordonate spațio-temporale. Este vorba de tra- 
diţiile mitologice pregrecești sudice (din Pelo- 
pones pină în Creta) legate de populații de ori- 
gine tracă (ele surprind perioade anterioare ce- 
lei homerice) ; de tradiţiile mitologice anato- 
liene, cuprinzind şi insulele din sudul Macedo- 
niei (datele provin din perioada homerică și se 
referă în mod expres la populaţii de origine tra- 
că) ; de tradiţiile romane şi celte (primele 
dinaintea erei noastre, mergind pină spre seco- 
lul al VIII-lea, î.e.n., ultimele din preajma erei 
noastre) şi de tradiţiile nordice (de la începutul 
erei noastre pînă în Evul Mediu). În privința 
stadiului de evoluţie a tradițiilor se constată 
însă faptul că nordicii au fost mult mai conser- 
vatori (datorită izolării și inapoierii lor cultura- 
le). Tradițiile lykantropice, care dispăruseră din 
Pelopones în epoca homerică, au dăinuit la po- 
poarele germanice pină în Evul Mediu. Datele 
despre Salmoxis provin din secolul al V-lea 
î.e.n. (Herodot), iar faptul că dacii, în timpul 
războaielor cu romanii, mențineau încă stindar- 
dul cu cap de lup și erau pînă în secolul al III- 


lea, e.n. (Tabula Peutingeriana), vecini cu po- 
poare de „lupi“, îndreptățește încadrarea tradi- 
tiei despre Salmoxis în contextul general, indo- 
european al formelor şocial-culturale determina- 
te de fondul totemic patriarhal. 

+ Focarul mitologiei grecești l-a constituit re- 


giunea Elis, locuită în vechime, după tradiţie 
(Strabon, Geographika, VII, 7, 1—2), de barbari, 


93 @ ALMANAH @ 1987 @ «LUCEAFĂRUL» 


în special cauconi de origine tracă (ca şi cei din 
Asia Mică). Eroul eponim al acestora era Cau- 
con, identificat adesea cu Lykos (= lupul), — o 
veche zeitate de origine tracă. (Pauly-Wissowa, 
Real-Encydlopedie, sub voce „Lykos“). În alte 
versiuni, Caucon este numit fiul lui Lykaon, tot 
o zeitate de origine tracă, considerat în legende 
ca un fel de rege al zeilor (Gătterkânig). (Ibi- 
dem, vol. XXV, 2259). Despre Lykaon se spune 
că ar fi fost regele Arkadiei. El ar fi întemeiat 
pe muntele Lykaion (= muntele lupilor) un 
sanctuar, numit Lykosura, pentru Zeus Lykaios. 
De altfel, chiar numele vechi al Arkadiei era 
Lykaonia (= ţara lupilor). Acest om-lup era nu- 
mit şi Lykurgos. De numele lui sint legate săr- 
bătorile Lykaia, care se țineau periodic (din pa- 
tru în patru ani). El apare în reprezentări gra- 
fice ca un om îmbrăcat în piele de lup. (Ibidem, 
sub voce „Lykaios“). În cadrul serbărilor Lyka- 
ia se aduceau jertfe umane, în special tineri. 
Victima umană era sacrificată şi apoi mincată 
de către tinerii luptători care deveneau astfel 
lykantropi. (Daremberg et Saglio, Dictionnaire 
des Antiquités, sub voce, „Lykaia“). Cultul lu- 
pului era practicat şi în Argos și în Asia Mică, 
la Iykienii din Lykia (care insemna, ca şi Ly- 
kaonia, tot „ţara lupilor“). Mai erau și alţi zei 
care aveau legătură cu lupul: Artemis Lykoa- 
tis, în regiunea vechiului oraş Lykon ; Apollon 
Lykaios, în Argos ; Apollon Lykogenes în Lykia 
ş.a. 

Sfirșitul cultului lykantropic din Elis şi regiu- 
nile învecinate -este povestit într-o veche legen- 
dă a Arkadiei. Se spunea că Zeus (cel autentic, 
fără atributul L.ykaios) l-a vizitat pe regele Ly- 
kaon. Acesta, dindu-i respectul cuvenit, l-a săr- 
bătorit după obiceiul locului, oferindu-i ca jert- 
fă pe propriul său copil, numit Arkas. Zeus, re- 
voltat de sacrilegiul petrecut, l-a transformat pe 
Lykaon în lup și a instituit ca pedeapsă, pentru 
oricine va mai minca carne de om, transforma- 
rea pe nouă ani în lup, după care devenea om 
numai dacă, în acest interval, nu se atingea din 
nou de mincarea interzisă. (L. Preller, Griechis- 
che Mythologie, I, p. 100—102). 


Rezultă din aceste relatări (despre o perioadă 
foarte veche, cind nu erau grecizați încă tracii 
din Pelopones) că zeitatea cea mai veche a aces- 
tora era lupul însuşi. Acestuia i se aduceau jert- 
fe umane periodice (la patru ani). Evenimentul 
era legat de anumite rituri de iniţiere (miînca- 
rea victimei) şi rituri de trecere (transformarea 
în lup). Animalul iniţial (lupul) a devenit om- 
lup (Lykaon) și apoi zeu-lup (Zeus Lykaios), 
pentru a sfirşi cu zeu pur (Zeus). Avind în ve- 
dere că în epoca homerică nu se mai păstra 
amintirea zeilor zoomorfi, tradiția zeului lup 
trebuie considerată cu mult mai veche. 


elatări asemănătoare apar însă 
şi la romani, pentru o perioadă 
evident mai tirzie. Este vorba 
de amintirea unei divinităţi nu- 
mită  Luperkus (O. Gruppe, 
Grieschische Mythologie, p. 204) 


(5-30 (NI si reprezentată sub formă de 
CS, * idol. În legătură cu acesta este 
Sr amintită o peşteră (Lupercal), 


în care era păstrat idolul și o sărbătoare (Lu- 
percalia), in cadrul căreia se aduceau sacrificii 
animaliere la intrarea în peșteră. Cu ocazia a- 
cestui sacrificiu, erau aduşi în fața altarului și 
doi tineri cărora preotul le atingea fruntea cu 
cuțitul inroșit în sîngele victimelor sacrificate, 
ceea ce se consideră că aminteşte de vechile 
sacrificii umane. (Daremberg et Saglio, op. cit, 
sub voce „Luperci“). 


Şi în mitologia nordică apare un fel de zei- 
tate-demon, lupul Fenrir, care avea doi fii 
(Sköll şi Hati) ; unul alerga pe cer să înghită 
soarele, celălalt alerga după lună, cînd reuşeau 
să le ajungă, se petreceau eclipsele. (M. Isbă- 
şescu, Walhalla şi Thule, p. 25—30). Existau în- 
să şi personaje legendare, ca tatăl lui Skalla- 
grim, care se numea Ult (= lupul) şi care se 
transforma după voie în lup sau în om. (L. 
Weiser,  Altemmânliche,  Jiiglingsweichen und 
Mănnerbiinde, p. 44), Tradiţia lykantropiei s-a 
menţinut în nord pină în Evul Mediu tirziu. 
Lykantropul era numit Ulfepnar sau berserkr şi 
era recunoscut după pielea de lup sau de urs 
pe care o purta. Longobarzii se pare că adopta- 
seră transformarea în ciine, căci luptătorii lor, 
cu atribuţii lykantropice (beau sîngele duşmani- 
lor), erau numiţi în cronici (secolul al VIII-lea 
e.n.) Cynocephali. (Ibidem, p. 49). Multe zeități, 
printre care şi Wodan, aveau ca semn distinctiv 
imbrăcăminte animalieră, ca şi divinităţile in- 
diene Bhava şi Sarva, care erau reprezentate ca 
oameni îmbrăcaţi în piele de lup. (S. Wikander, 
Der arische Mănnerbund, p. 72—73). 

Lykos şi Lupercus sint particularități ale divi- 
míității de origine totemică (lupul). Reprezentarea 


lui ca om imbrăcat în piele de lup denotă pre- 
luarea atribuțiilor divine de către unul sau mai 
mulți conducători ai cultului, care puteau fi regi 
(Lykaon), personaje legendare (Ulf), căpetenii 
de oşti (Cynocephalii), demoni (Fenrir, Sköll, 
Hati) sau chiar zei (Wodan, Bhava, Sarva) — 
unii dintre aceştia purtau chiar numele lupului. 
De cultul lupului sînt legate toponime (Lykaion, 
Lykosura, Lupercal, Lykaonia, Lykia) derivate 
din numele lui. Într-un studiu mai recent au apă- 
rut zei-lupi (Zeus, Apollon, Artemis), care, trep- 
tat, şi-au pierdut atributul de lup. La greci avem 
atestate toate fazele : lup, om-lup, zeu-lup, zeu. 
La romani surprindem numai prima fază, in for- 
mă idolatrică, și a doua (lupoaica legendară), in- 
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tr-o formă tirzie, mult prelucrată, amintind to- 
„tuşi şi de faza a treia (a naşterii zeului din lup). 
La nordici nu mai apare tradiţia lupului origi- 
nar, dar sint bine reprezentate fazele doi şi trei 
(ca și la indieni). 


almoxis, pe aceste coordonate 
spaţio-temporale, se înscrie in- 
tre fazele doi şi trei. El era con- 
siderat un muritor, care fusese 
sclav (Herodot, op. cit., IV, 95) 
şi ajunsese rege (Platon. Char- 
mides, 157 a). Alţii îl numeau 
însă demon (Herodot, IV, 94) şi 
chiar zeu (Strabon, VII, 35; 
ton, loc. cit.). Oscilaţiile nu denotă neapărat 
inexactităţi. Provenind din epoci diferite. dar ul- 
terioare secolului al V-lea î.e.n., este posibil ca 
„personajul“ Salmoxis să fi suferit transfor- 
mări. Este posibil ca relatările să se refere la 
personaje deosebite, care au trăit ìn perioade 
diferite. aveau alte atribute, dar purtau acelaşi 
nume, după cum erau relatate aceleaşi lucruri 
(ca despre Salmoxis) şi despre persoane cu nu- 
me diferite (Strabon, VII, 3. 11). Nici el şi nici 
celelalte persoane n-au ajuns însă zei auten- 
tici, chiar dacă sfirşeau prin a fi numiţi astfel. 
Salmoxis şi descendenţii săi, indiferent că erau 
considerați muritori, demoni sau zei. erau 
preoţi ai uneia sau ai mai multor zeități (Stra- 
bon, VII. 3,5), ale căror nume ne-au rămas însă 
necunoscute. 

Faptul călSalmoxis ţine de faza a doua (om- 
lup) o dovedeşte numele său. Salmos, care apa- 
re şi în varianta zalmos, este atestat la Porphy- 
rius, (secolul al III-lea e.n.) ca insemnind piele. 
(Porphyrius, Vita Pythagorae, 14-15). Termenul 
avea multe semnificaţii înrudite, însemnind şi 
învelitoare. coajă, scoarță, acoperiş, acoperă- 
mint în genere şi al capului în special, deci că- 
ciulă, coif etc. (I. Duridanov, Ezikăt na trakite, 
sub voce „Zalmos“). El apare în numeroase to- 
ponime vechi din sudul Greciei  (Salmonion) 


pînă în nordul îndepărtat (Salmi, Salmela), dar 
şi pe teritorii traco-gete (Salmydessos, Salmo- 
rude) şi s-a menţinut aproape în aceeaşi formă 
şi cu același înţeles în.prusaca veche (salmis) 
şi în lituaniană (salmas). (I. Duridanov. Thra- 
kiseh-dakische Studien, I, p. 85). Partea a doua 
a numelui -xis a fost pusă în legătură cu rădă- 
cina indoeuropeană ksey-, din care au derivat 
cuvinte  indoeuropene care înseamnă „stăpin, 
rege“. (V. Georgiev, Trakite i technijak ezic, p. 
15). Deci Salmoxis ar însemna „rege îmbrăcat 
în piele sau blană“, cum era numit şi Wodan 
(Manteltrăger), cum erau reprezentaţi Lykaon, 
Bhava. Sarva etc., şi cum apăreau lykantropii 
nordici. în piele de lup sau de urs. Porphyrius 
aminteşte, în legătură cu aceasta, faptul că lui 
Salmoxis la naştere „i se aruncase deasupra o 
piele de urs“. 

Se poate conchide că Salmoxis era un fel de 
preot-rege care slujea unui zeu asemănător cu 
Lykos, avind şi el anumite atribute animaliere. 
În legătură cu această funcţie este amintit şi 
un munte (Cogaionon) şi o peşteră. Muntele 
apare şi în tradiţia greacă, ca şi peştera (men- 
ționată şi la romani). Peştera apare la greci în 
legătură cu naşterea lui Zeus pe muntele Ida. 


ot în legătură cu Salmoxis sint 
amintite atribuţiile sale de in- 
terpret al fenomenelor cereşti, 
de cunoscător al tehnicii sacri- 
ficiilor şi al ceremoniilor pentru 
zei. (Porphyrius, loc. cit.) Sint 
amintite sacrificii ale tinerilor 
(Herodot, IV. 94) ; un andreion 
(o casă a bărbaţilor) (Ibidem, 
IV. 95). ca sediu al adepților săi ; amănunt, care 
pare accidental, că Salmoxis era tatuat (Por- 
phyrius, loc cit.) şi. în fine, contribuţiile sale 
pe linie medicală. (Platon, loc. cit.) Toate aces- 
tea sint însă atribuţii ale unui preot-şaman, le- 
gate în mod tradiţional de obişnuitele ritualuri 
de iniţiere şi trecere ale tinerilor în rindul băr- 
baţilor. Salmoxis poate fi comparat deci si cu 
personajele (legendare sau nu) despre care se 
ştie că aveau atribuţii iniţiatice. 

Este vorba, în primul rînd, de  Epimenide 
Cretanul. Acesta era un preot al lui Zeus Ida- 
ios, numele lui fiind legat de acelea ale cure- 
ţilor şi corybanţilor (Diogenes Laertios, Vitae 
philosophorum, I, 10, 111). El însuşi, dealtfel, 
era numit „curet“ (Ibidem, I, 12, 115). Izvoarele 
tirzii îi atribuie chiar „contribuţii teoretice“ în 
legătură cu iniţierile în cultul lui Zeus Idaios 
(E. Rohde, Psyche, p. 345). Datorită unei întim- 
plări excepționale şi faimei sale, el a sfirşit, 
ca şi Salmoxis, prin a fi adorat ca zeu, căruia 
i se aduceau sacrificii. (D. Laertios, op. cit, I, 
10, 114). 

Cultul lui Zeus a fost adus in Creta odată 
cu ocuparea acesteia de către ahei. Se spunea 
că Zeus s-ar fi născut în peştera de pe muntele 
Ida din Creta. Oronimul „Ida“ este de ir 


(Idas şi Idaion), de unde a şi fost transferat 
în Creta. Peştera de pe muntele Ida era consi- 
derată „rezidența permanentă“ a lui Zeus. Des- 
pre acesta se spunea că în copilărie, de teama 
lui Cronos, s-ar fi transformat în dracon, iar pe 
doicile sale le-a transformat în urşi — trans- 
formări obişnuite în cadrul ritualurilor de ini- 
tiere, care se făceau pină tirziu şi pe muntele 
Ida. Cu această ocazie aveau loc sărbători ale 
cureţilor, legate de sacrificii animaliere şi 
umane. 
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Despre Epimenide se spunea că, fiind trimis 
de tatăl său după o oaie rătăcită pe muntele 
Ida, a intrat să se odihnească in peşteră, unde 
ar fi dormit însă nu mai puţin de 57 de ani. 
Încă din antichitate se considera că Epimenide 
nu ar fi dormit în peșteră, ci s-ar fi retras 
acolo, trăind in singurătate. (D. Laertios, I, 10, 
111). Viaţa în peşteră era atribuită şi lui Zeus 
Idaios. Prin aceasta, abstracţie făcind de du- 
rată, obiceiul retragerii în peşteră pare să fi 
fost obisnuit la preoții iniţiatori (ca şi în ca- 
zul lui Salmoxis). Tot despre  Epimenide se 
spune că utiliza jertfe umane (tineri) cu oca- 
zia alungării unor molime (Ibidem, I, 10, 110), 
iar după moarte s-a constatat că pielea lui era 
tatuată. (H. Diels, Die Fragmente der Vorsokra- 
tiker,  Epimenide, 1, 2). Astfel de informaţii 
erau relatate şi în legătură cu Salmoxis. Á 
fine, lui îi sint atribuite şi anumite concepţii 
despre nemurire (Porphyrius, 16—17), pe care 
se zice că le propovăduia şi Salmoxis, dar care 
erau bine cunoscute şi celților şi popoarelor 


germanice. 

Pe această linie (a concepţiei despre nemu- 
rire), anticii au făcut legătura, ce-i drept indi- 
rectă, între Epimenide  Cretanul şi Salmoxis. 
Personajul de legătură a fost Pythagoras din 
Samos. Într-adevăr, despre Pythagoras, el în- 
suși inițiator al unei secte religioase, s-a spus 
că ar fi fost iniţiat în misterele lui Zeus Ida- 
ios, că ar fi fost deci pe muntele Ida din Creta 
(loc. cit). Mai mult, că „a coborit în peştera 
Idei împreună cu Epimenide“ (D. Laertios, 
VIII, 1, 3). Dar tot despre Pythagoras se spu- 
nea că l-ar fi avut ca sclav,pe Salmoxis, pe 
care l-ar fi inițiat, la rindul său, în tainele 
nemuririi. 

Herodot considera, pe bună dreptate. incre- 
dibilă ultima relatare, pe motivul că Salmoxis 
ar fi trăit cu mulți ani înainte de Pythagoras, 
ceea ce s-ar putea afirma şi despre Epimenide. 
Importantă aici nu este însă cronologia, ci ase- 
mănările frapante dintre relatările de care dis- 
punem în legătură cu aceste personaje și, în 
special. maniera în care acestea ajungeau să 
fie zeificate, ceea ce îndreptățeşte atributele 
lor multiple de muritori, demoni, preoţi şi zei. 


estigiile arheologice dovedesc 
că dacii dispuneau de anumite 
cunoștințe astronomice,  deţi- 
nute în mod firesc tot de către 
preoţii inițiatori, pe care le fo- 
loseau într-un mod cu totul 
original, ceea ce dovedeşte o 
veche tradiţie. Aceasta face şi 
mai pregnantă asemănarea din- 
tre Salmoxis şi Pythagoras, deşi orice influență 
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este exclusă. Acelaşi lucru este valabil şi des- 
pre restricțiile alimentare, care au prilejuit, de 
asemenea, apropierea celor două personaje, 
(Strabon, VII, 3. 5), dar care sînt in fond co- 
mune tuturor asociațiilor religioase primitive. 


Celebra „casă a bărbaților“ (andreion), cu- 
noscută şi la vechii greci, unde se aduna Sal- 
moxis cu adepții săi (Herodot, IV, 95), este 
locul obişnuit al inițierilor pentru tinerii băr- 
baţi (cunoscut la toate popoarele primitive), 
care, la războinicii celți (Avallon) şi là germa- 
nici (Walhalla) a devenit cu timpul un fel de 
parâdis (deşi cu totul terestru). Celții aveau 
chiar şi obiceiul de a trimite prin sacrificiu 
mesageri la zeu, cum trimiteau şi geții la Sal- 


moxis, perioada fiind tot de patru ani (timpul 
petrecut de.. Salmoxis în peșteră, Loc. cit.) 
Dar tot la patru ani se ţineau şi sărbătorile 


Lykaia, în cinstea zeului lup, acesta fiind de 
fapt perioada cea mai potrivită, pentru socie- 
tăți restrinse, de formare a unui grup relativ 
numeros de tineri apți pentru iniţiere. Ea re- 
prezenta, totodată, perioada necesară instruirii 
tinerilor în vederea probelor la care urmau să 
fie supuşi. Periodicitatea olimpiadelor — ini- 
tial probe de trecere — s-a menţinut tot la 
patru ani. 

În felul acesta se ajunge la concluzia că toate 
datele de care dispunem in legătură cu Sal- 
moxis se intilnesc, într-o formă sau alta, şi la 
alte personaje antice, ceea ce le-a permis au- 
torilor greci să facă chiar legături directe intre 
acestea. Analiza comparativă prilejuieşte şi o 
încadrare a lui Salmoxis într-o succesiune 
firească a concepţiilor religioase indo-europene. 

Salmoxis a fost un preot iniţiator (real sau 
legendar), poate chiar personificarea funcţiei 
de preot inițiator, într-o perioadă în care tra- 
diția totemică a lykantropiei (zooantropiei în 
genere) se menținea încă. El era deci un fel de 
om-lup sau urs (inveşmiîntat în piele de animal, 
cum îl arată şi numele), ca şi cei iniţiaţi de el 
(care se şi numeau daci = lupi). Dar ela ajuns 
rege într-o perioadă cind dispăruse credința 
în animalul totem. El slujea unor zeități (pro- 
babil cu atribute animaliere) pe care nu le cu- 
noaștem. Salmoxis a sfirşit ca şi ceilalți preoți 
inițiatori prin a fi zeificat, dar nu a reuşit să 
devină un zeu autentic. fiind secondat de alţi 
preoţi iniţiatori cu aceleaşi atribute. Spre deo- 
sebire însă de aceştia, Salmoxis, prin însuşi 
numele său, ne aminteşte încă de propria sa 
descendență zooantropică. 


Alexandru Surdu 
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STRABUAII ROSTRI S-AU LUPTAT ! 


MOS BIRDRĂ NE-AU LASAT» 


Noapte întreagă. Dănţuiesc stele în iarbă. 
Se retrag în pădure şi-n peșteri potecile, 
gornicul nu mai vorbește. 
Buhe sure s-așează ca urne pe brazi. 
În întunericul fără de martori 
se liniștesc păsări, singe, țară 
i aventuri in care veșnic recazi. 
inuie un suflet în adieri 
fără azi, i 
fără ieri. 
Cu zvonuri surde prin arbori 
se ridică veacuri fierbinţi. 
În somn singele meu ca un val 
se trage din mine 
inapoi in părinți. 


Părinţii 


Coboară-n lut părinţii, rind pe rind, 

in timp ce-n noi mai cresc grădinile. 

Ei vor să fie rădăcinile, 

prin care ne prelungim pe subt pămint. 


Se-ntind domol părinţii pe subt pietre, 
în timp ce in lumini mai adăstăm, 

în timp ce fericiri ne-mprumutăm 

și suferinţi și apă vie pe la vetre. 


Lucian Blaga 


Aicea printre ardeleni 


Aicea printre ardeleni mă simt acasă. 
In fiecare văd un nepot de-al lui Horia, 
de-al lui lancu. 
Aice s-ar mişca intr-o bună zi Munţii 
Apuseni, 
Ce s-or urni din loc, ca urieșii | 


Mi-am ridicat privirile spre cer, 

Dar nu-mi spune nimic mătreața lui jo 
e 

Nici luna lustruită ca tingirea. 

Imi pun în schimb urechea pe inima ţării 

Și-aud bătăi neregulate prin gemete 


surde... 
Freamătă pădurea românească, 
Ca-n preajma vijeliei | 


Mi-am culcat capul pe lutul străbun 
Alăturea cu alții 

Ce mestecă prin somn cuvinte fără sens. 
zi am vrut să dorm. - 

u insă-aud prin noaptea ce se lasă, 
Şuer de piatră pe tăiș de coasă... 


Mihai Beniuc 


Eu am crescut... 
Eu am crescut cu macii și strugurii pe 
ci 


Și mai păstrez, ca iarba, şi-acum, sub 

pleoape, rouă. 
Străbunii mei vinjoși, cu tulnice și 

ghioage, 

Pe-aicea și-au păscut cirezile blajine, 

Cioporul de mioare bălane, herghelia, 
md ariei crama scundă cu chiote in căzi 
smeau lungiţi la focuri cind adormea 
prisaca. 


De-aceea mi-e drag cimpul, livada, codrul 
sur, 

Podgoriile, boii, albinele și minjii 

Ce trec, năluci sirene, prin porsa 


Zaharia Stancu 


add 


Sg 


Elegia a doua, getica 


lui Vasile Pârvan 


In fiecare scorbură era aşezat un zeu. 


Dacă se crăpa o piatră, repede era adus 
i pus acolo un zeu. 

ra de ajuns să se rupă un pod, 

ca să se așeze în locul gol un zeu. 


ori, pe șosele, să apară in asfalt o 


groapă 
ca să așeze in ea un zeu. 


O, nu te tăia la mină sau la picior, 
din greșeală sau dinadins. 


De indată vor pune în rană un zeu, 
ca peste tot, pretutindeni, 

vor așeza acolo 'un zeu 

ca să ne-nchinăm lui, pentru că el 
apără tot ceea ce se desparte de sine. 


Ai grijă, luptătorule, nu-ți pierde 
ochiul, 

entru că vor aduce și-ți vor așeza 
n orbită un zeu 

și el va sta acolo, impietrit, iar noi 
ne vom mișca sufletele slăvindu-l... 
Și chiar și tu iți vei urni sufletul 
slăvindu-l ca pe străini. 


Nichita Stănescu 


După cinci sute de ani 


Ce liniște-i aici — de-aceea poate . 


Cind iarba aud şoapte venind de 
demult — 
Aceste păduri care se întorc din iarnă 
cintind, 


Vine vintul și mingiie mugurii, 

Toţi cei care au fost au rămas printre noi, 

Parcă ieri au fost toate, și timpul 

Pe toți atingindu-i incet i-a făcut age 
ca 


Parcă ieri se-ntimplaseră toate, 

Pămintul ce geme de griu deschide 
şi-nchide -ior ochii — 

Parcă ieri Ştefan ingenunchea pe cimpie 

Cerind binecuvintarea bătrinului Teoctist. 


Ca și acum vintul mingiia mugurii 

i erau toate apropiate -și dragi, 

i clopotele nu mai tăceau la Suceava — 

«Le mai aud și astăzi după cinci sute de 
ani. 


A.E. Baconsky 


Psalmul cîntăreţului trac 


Sint fum și veșnicie 

ži nici nu știu de unde mă adun, 
int aici, în Calea Laptelui, 

In fag, în frunză, în abis, 

Sint taina din cuvintul spus în vis, 
O negură de timp, 

Cenuşă, vint și zumzet de albine. 


Mircea Vaida 
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Cavalerul trac 


Îmi simt, ca-n pragul toamnei, clădiți în 
clae snopii 
Şi peste Bărăganul — sortit, de-acum, 
spre viscul — 
olesc pupila, cu jindul. unei dropii, 
tainicelor holde le mai regretă piscul... 


ppa 


De acum, veni-vor caii, cu repezile 
arde, 
Trenind — prin amintire — cu călăreţul 
y trac, 
Săgeți șuierătoare, din goană, să-și 
incoarde — 
Innegurind simțirea și cerul meu posac... 


O, mă scufund in kituri, istorii vechi 
s-acumul — 
Născut printre aceste clătinătoare mări, 
Pe unde sinu-și saltă din lan, rotundul 
tumul — 
În care se-ngropară străbunii mei — 
călări |... 


Sălbatici ochi de pustă 
in cerul vostru-aveți-i 

goană | 
Zburaţi cu călăreţii |... 


Tudor George 


Pe caii-aceia-n 


Decebal 


Să nu ne lăsăm copleșiți, dar să nu ne 
lăsăm copleșiți 

Poate că din această multă teroare și 
otravă 

Sufletul nostru născocește ceva dulce, 
neasemuit, pe potrivă 
O suferință atit de dulce, jinduită că i 
ţi 
i să nu ne lăsăm hate = dar să nu ne 
Și lăsăm copleșiți — 
Ei înșiși ajută sufletul nostru care la urmă 
îi copleșește. 


Încă mai nu eram siguri 

De acest noroc al imortalităţii = 

Rana noastră in amintire lin se deschide 
Ca ochii tăi albaştri, ochii tăi cicoare: | 
Hai | S-arătăm ce preț absolut are viața. 
lată | Ne vindecă de moarte ! 


Cezar Ivănescu 


Străbunii de-altădată 


Din adincimi de suflet, cind stăm cu noi 
de 


Adeseori pe freamăt de clipe solitare i 
Vuind incet se-nalță ca un oftat de orgă 
Strigături amestecate cu zăngănit de fiare. 


Atunci ființa noastră tresare și-și apleacă 
Spre-ndepărtatul zgomot urechea 


RE speriată 
N-aibi teamă | nu e nimeni in noi prin 
fund de vremuri 

Dau chiote de luptă străbunii de-altădată. 


Cristian Sârbu 


DIANELLA A 


Ba d 


mau 


Șoaptă 


De lancu mi-este dor acum... 
Pădurea-i pulbere și fum 

şi fiecare frunză s-a 

intors in veşnicia sa. 


Pădurea-i pulbere de-acum, 
s-au dus nădejdi din veri de fum, 
goruni cu frunza tremurind 
iși mută trunchiul in pămint. 


Mai cintă mierla a pustiu 

și plinge-n sufletul meu viu, 
şi de atita dor de el 

mă fac troiță și inel. 


Nu l-aţi văzut ieri, către zori, 
stind ca o flacără-n ninsori ? 


Mircea Micu 


Străbunul 


Mă trag de bună seamă din neamuri 
Strămoșii mei, sălbateci A zeii 
mei, cu 
de haiduc 
Şi suflet de fecioară umblau rătăcitori 
Cu turmele... Și parcă aminte-mi 


tot aduc... 
„De văi și de coline, de umbre 

și lumini... 
În mine sint adesea chiuituri și, poate, 
Gilgiituri de singe vărsat printre străini... 
Şi-mi tot plutește-n suflet un miros 


veșted, 
De maldăre de iarbă ce-au mai lăsat 
doar urma... 


Imi crește-n suflet floarea unui intreg 


cuprins 
Bătut de pasul vostru ce rătăcea 
cu turma... 


stins 


Urcaţi și azi la munte, minați 

de primăveri, 
Tot ascultind susurul vieții-n mii de guri — 
Şi-ntunecaţi la față de-apusu-atitor veri 
Voi coboriți și astăzi cu toamna 

prin păduri... 
Căci eu zăresc adesea, în negre nopți 

de veghe, 

Un licăr de opaiț pe-o culme ce-a apus 
In negura din suflet... Invăluiți de zeghe, 
Voi faceți roată-n juru-i, tăcuţi, i 


cu gindul dus... 
In mine cresc sălbatic păduri intregi 
de spini 


Și flori de cimp prin care imbobocește 


Eu știu un colț, bătrine, în care tu suspini 
Și stai și azi la pindă, tot = Ara ba 
raga.... 


Te port așa in mine de cine ştie cind... 
Veghindu-ne durerea, alături ne-o trăim, 
Cu visul meu te legeni, te-nalți cu al 

meu gind, 

i tot nu ne cunoaștem, bătrine anonim... 

i fuse dat durerea-mi s-o-ngini elegiac 
Cu aiurări ușoare din fluier ori din foi... 
„Eu să gindesc la versuri nescrise 

şi să tac, 
lar tu să paști de veacuri, nevinovate oi... 


Vasile Munteanu 
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9 Satul din noi E Ploaia, mai 
multe semne, un curcubeu 9 Rădă- 
cini răscolite ® Cel dintii lucru 9 Ín- 
trulocarea, moment sadovenian ® Lec- 
ţia de taină 9 Umbre și urme de pași 
pe zăpadă 9 O imbrăţișare, dar cit 
de atroce 9 Vinătoarea și nu numai 
atit e O pedeapsă secretă ® În văz- 
duhul rece al lumii 9 Ca și stinca, 
tufanii — specie rară 9 Ecouri ve- 
chi, crepusculare 9 Plăsmuiri din lut 
@ Și mereu, satul acela din noi. 


D ag E a PEPES 


ste suficient un semnal uneori, 
doar atît, îţi ajunge" numai o 
clipă care poate fi şi un straniu 
şi miraculos impuls pentru ca 
o întreagă genetică a pămintu- 
lui care se lasă şi altfel cerce- 
tat sau mai degrabă te cerce- 
tează el pe tine să se dezvăluie 
din toate părţile, deodată, şi 
o scinteiere a ei care poate trece şi neobser- 
vată. se ascunde în cute adinci de memorie 
sau poate izbucni şi din cel mai mărunt şi 
neînsemnat gest. O întîmplare, la urma ur- 
mei. această fidelă şi  neintreruptă conjunc- 


OCHI DE LUP 


CALATORIA NEINTRER PTA 


ție în care trăim şi în care ne place să cre- 
dem că avem intotdeauna sau aproape întot- 
deauna un rol principal! Cind de fapt nu e 
decit o explicație a sentimentelor. Un pri- 
lej de inspirație ca şi de rațiune a lor. Adi- 
că modul prin care există, cred, şi revelaţia. 
Şedeam pe o mică zare de deal în capătul 
unei vii, a podgorie, soarele ardea tăios prin- 
tre nori şi dacă-mi aduc bine aminte cred că 
nu mă gindeam la nimic concret. Nimic 
nu-mi apăsa simțurile. ci. dimpotrivă. O lentă 
plutire părea totul, ceva difuz şi depărtat, în- 
cit sentimentul. da. chiar acesta era — al tre- 


acela adinc şi minuscul din noi dar cu nesfir- 
şite şi clocotitoare margini revărsate în afară. 
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Ploaia, mai multe 


semne, un curcubeu 


edeam, aşadar, pe o mică zare 
de deal in podgorie, nimic nu 
se clintea in preaimă. Ci numai 
aerul, puţin rarefiat, puţin in- 
dulcit, înrămat parcă de miro- 
sul uscat şi fierbinte al pămin- 
tului, puncta colo şi colo mici 
tablouri cu pomi, pilcuri albe de 

pietre pe un riu strimt şi se- 
cat, smocuri iuți de măcriş şi pelin ars, scu- 
turat. Cite-o prigorie mai dădea țipăt pe sus. 
cite un graur rătăcit stolul său. i 


răsuflă acolo şi se căznește să 
iasă, ceva care putea fi şi o rădăcină, o pia- 
tră care s-ar fi dizlocat, dau nu. Palpita fări- 
ma aceasta de pămint, se încorda. Şi au inceput 
să apară mai întii ca boabele mici, foarte mici 
de griu, apoi cît boabele de porumb nişte pre- 
cipitate şi fierbinţi  rostogoliri de ţărină — le 
şi auzeam de-acum — formau un minuscul şi 
grăbit riu care se vărsa cenușiu nu mai de- 
parte decit către propriile mele picioare. Ce 
să fi fost, ce să fie aceasta ? M-am ridicat şi 
totul s-a liniștit, numai că ridicarea mea a 
stirnit și păsările prin arbori, un stol de grauri 
care a vijiit negru s-a lovit undeva de o creas- 
tă de fulger și s-a întors repede îndărăt. lar 
după fulger a urmat şi tunetul, au început să 
cadă picături rare şi mari, ploaia s-a întețit, a 
acoperit totul apoi, iar micile şi strimtele cărări 
de deal curgeau învolburate. amestecate cu 
apă şi pămint. Albia riului. care albise de pie- 
tre pină atunci şi se asemănase cu un schelet, 
se umfla din mal în mal, troznea din toate 
încheieturile, se svincolea şi ea de acum, tuna şi 
fulgera. Venea mai de departe apa. plouase mai 
mult şi mai adinc peste păduri, aici se scutu- 
rase doar o margine de nor. Pe urmă a apărut 
curcubeul, cel mai frumos și mai întins 
curcubeu pe care l-am văzut vreodată sau pe 
care mi l-aș fi putut imagina vreodată. Chiar 
dacă aş fi călătorit de la un capăt la altul și 
peste tot pe pămint.  Atirnau de el dealuri, 
creste de piatră şi văi, terase lungi arcuite spre 
codri iar colo şi colo, într-un amestec scăpără- 
tor de pămint şi de raze, se ridicau ca nişte 
lujeri spre cer aburii de pe acoperișurile ca- 
selor.  Recunoşteam într-o latură a acestui 
curcubeu, chiar de la rădăcina sa, urcind în 
pante şi aglomerindu-se către vîrf, contopin- 
du-se. toate drumurile satului.  recunosteam 
vechi, în straturi, unele peste altele, ca 
niște focuri zidite şi înălțate pe rind din sămîn- 
ta aceloraşi şi aceloraşi vetre, recuroșteam şi 
trăiam amintiri care nu mă atinseseră  pină 
atunci şi pe care nici nu știam că le am. 


Rădăcini răscolite 


ădăcinile acelui curcubeu le 


deal, arde cu  turlele ei roşii 
biserica Dării. Ca o singurătate, 
Departe 


ca o reflecţie. de sat, 
pentru ca drumul pînă la ea tot în pantă de 


suiş să fie. să însemne şi oboseală şi reculegere. 


da. Y 


Departe, ca să nu se amestece cu lucrurile cele 
de fiecare zi şi ale fiecărei case. Ca un exil 
pe care n sărbătorile şi doar amintirile 


umai 
îl sparg citeodată şi doar cei ce se duc, numai 


Dincoace, în dreapta, peste creste de cal 
şi calcinări de umbre, pilpiie vatra celui mai 


de aur, istorie şi protoistorie în piatră. scrije- 
lituri în os, focuri închise, stinse în fărimituri 
şi pulberi de ceramică. Puțin mai încolo, Stinca 
lui Ambtozie. În faţă, ruinele unui castru ro- 
man. Pietre, dale de piatră, trepte, ziduri, stilpi. 
Singe şi carne de piatră, un ospăț nesfirşit al 
vremii care se adună, aleargă şi se odihneşte şi 
ea tot în piatră. Istorie şi mit la un loc, pentru 
ca să se apoi, istoria să urmeze în- 


. tr-un fel însăși calea pietrei şi a tezaurului gă- 


sit aici, iar mitul să se adune ca roua de pe 
lespezi în legende şi povestiri. Acestea din ur- 
mă își căutau povestitorul, l-au găsit în Voi- 
culescu. Exact peste dealuri, în drum drept şi 
zi mru la Pietroasele şi pînă la Pirscov, 
acolo 


împinse pri 

de pămînt. Nişte vulcani noroioși bolborosesc 
şi azi undeva sus, deasupra munţilor, ca nişte 
îlnii de cer spre străfunduri de aştri. Ceva din 
nfiorarea şi lenta lor supravieţuire coboară pe 
versanții timpului pînă în povestirile lui Voi- 
culescu, semn că undeva în adincimi de memo- 
rie materia este încă vie, arde, şi caută în sus 
cuvintul care să-i dea formă şi împlinire. 
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Cel dinții lucru 


a virsta de zece ani, scrie Voi- 
culescu, am fost pus in şcoli 
departe, la Bucureşti, unde am 
făcut liceul. M-a dus tata. Cel 
intii lucru ce a făcut, după ce 
mi-a găsit gazdă, a fost un pe- 
lerinaj la muzeu, să-mi arate 
Cloşca cu puii de aur... Aşadar, 
cel dintii lucru cu care poves- 
titorul intră în contact, chit că vorbeşte prin 
altcineva, printr-un personaj al său familia- 
rizat din lecturi cu arheologia, este marele te- 
zaur de. la Pietroasele. Ştia din copilărie des- 
pre el, nu se putea să nu ştie, aria de răsfrin- 
gere a marii comori spărsese de mult granițele 
geografice ale locurilor, tezaurul dispăruse, 
fusese ridicat, dar fascinația lui dăinuia în aşa 
măsură în legende incit acestea deveniseră un 
al doilea şi poate că cel mai sigur depozit al 
lui. De aici iradia, îi înfierbinta pe căutătorii 
de comori şi-i împroprietărea cu speranţa re- 
petării și multiplicării lui. O adevărată armată 
de scormonitori de pămînt apăruse înainte de 
primul război şi după, umblai ziua pe dealuri, 
printre gorgoane, pe sub copacii mai bătrîni şi 
rămuroşi, pămîntul era neted, liniştit, şi a 
doua zi îl vedeai răscolit, spart şi întors pe 
cealaltă 


parte. 

Tezaurul pe care îl căuta Voiculescu la Bucu- 
reşti este un punct nodal al copilăriei, de aceea 
scriitorul dă semne de familiarizare ca şi de 
tristeţe față de el, pentru că fabulosul, miticul 
comorii nu i se confirmă decît parţial ; iar rea- 
litatea este mai puțin strălucitoare decit amin- 
tivea. Mai ales că aceasta din urmă i-a venit, 
ca să zicem așa, pe căi ocolite: ...„Cloşca cu 
puii de aur care mi-a dat, de altfel, atunci, o 
grozavă decepţie. Mă aşteptam — zice el, cel 
prin care vorbeşte. să-mi ia ochii v pasăre 
măiastră cu doisprezece fofoloci de aur împre- 
jur şi n-am văzut decît niște cioburi de vase 
şi cioburi de tăvi, e drept de aur, şi cu neste- 
mate cît buricele degetelor. Dar pasiunea mi-a 
crescut mai înflăcărată. Era proba pipăită de 
ceea ce-ţi poate dărui lutul dacă ai noroc. 

Norocul, deci, această întimplare ! 

Se află aici una din cheile înţelegerii artei 
povestitorului. căci dinspre aceasta Voiculescu a 
avut un formidabil noroc. Realitatea i-a servit 
întotdeauna în marginile unei- fantezii crea- 
toare înflăcărate. după cum aceasta, fantezia, a 
născut la rîndul ei un alt şir de realităţi şi 
s-au suprapus neîntrerupt. Iar vatra în jurul 
căreia se petrec toate este, chiar dacă nu o 
ra te decît o singură dată, aceea a tezau- 

ui. 


Întrulocarea, moment sadovenian 


se observa că povestirile lui 
Vasile Voiculescu au aproape 
întotdeauna un pretext real, 


textul este vinătoarea, un mo- 
ment dinaintea ei sau de după, 
întrulocarea, cum spune 

această stringere la un loc, aşezarea într-un 
anume scop. Întrulocarea în scopul povestirii, 
am spune noi, un moment sadovenian, tipic 
pentru adoptarea stilului naraţiunii directe. 


În mijlocul lu- 
pilor. Vechi şi străvechi teritorii ale sufletului 
omenesc par a se fi retras către practici ale 
vinătorii care mai înainte fusese magie şi din 
care povestitorul scoate la iveală frinturi de 
nerecunoscut. Și de netolerat, desigur, căci pro- 
tagoniștii îi vedem de obicei suferinzi, exilați 
de forfota comună, plasați undeva într-o natu- 
ră primitivă. Ar putea fi pitoresc dacă n-ar fi 
tragic, căci acest gest al intrulocării merge cu 
mult mai departe îndărăt, în timpuri arhaice, 
ca să desțelenească un început comun. Şi să 
explice. să arate. ce? — ne întrebăm. dacă nu 
o anecdotică a timpului modern. Această po- 
vestire, de pildă, În mijlocul lupilor : ne vor- 

te un vrăjitor de lupi, pe jumătate 
sălbăticiune, pe jumătate om, trăind din moşi- 
strămoşi printre fiare şi ajutindu-se de ele la 
vinat. Magie, vrajă, mister ; ceva neconcludent 
la urma urmei. ceva neverosimil. pină cind nu 
se arată, nu se explică taina. O singură cer- 
titudine funcționează, aceea că lumea nu-l 
agrează pe vrăiitor. iar fiarele îl recunosc. as- 
cultă de el. Dar cum porneşte, cum se deru- 
lează povestirea : un judecător de pace trăieşte 
un tipic moment al întrulocării (discuţii des- 
pre vinătoare, o  vinătoare în tract mai 
mult, o cultură a vinătorii, un mit acesteia) 
şi povestește, îşi introduce partenerii de dialog 
în hăţișul unei întîmplări pe care o trăise la 
început cu o curiozitate rece, ştiinţifică, dar în 
seama căreia se lăsase apoi cu toată fiinţa şi 
toate simţurile, străbătind necunoscute și mira- 
culoase baraje de timp ca să ajungă în cele din 
urmă la un strat magic greu de presupus dar 
şi mai greu de explicat. Judecătorul de pace 
îl însoţeşte pe vrăjitor în pădure, ca să-i as- 
par şi să-i descifreze o adevărată lectie de 

n 
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